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घेषां शिध्य पञ्चास्यथ: निरस्ता वादिवाररा: | 


हिन्दी श्रीभाष्य के आठवें खण्ड का प्रारम्म ब्रह्मसूत्र के 
अनन्दमयाधिकरण से हुल्ला है। तैत्तिरीयोपनिषद्‌ के आनन्द 
वलल्‍ली का तस्मादवा एतस्माद्‌ विज्ञानमयात्‌ । अन्‍न्योउन्तरात्मा 
55नम्दमब: वाक्य प्रसिद्धमम है । इस वाक्य का आननन्‍्द्मय 
शब्द विवादास्पद है + कुछ लोग अनन्दमय शब्द का वाच्याथ्र 
किसी जीव चिशेष को इसलिए मानते हैं कि डढस आतन्दमज 
शब्द बाच्य को ही तस्येष एवं शारीर आत्मा? श्रुति शरीरी 
बतलाती है । और शरीर से सम्बन्ध किसी जीव का ही हो 
सकता है [| पर ब्रह्म का नहीं । क्‍योंकि शरीर का एक मात्र 
उपयोग है पूृथकृत कर्मों के फलों का इसी के माध्यम से भोगना 
अतएबन जीत्र की परिशुद्धाअस्था शी आओननन्‍्दमय शब्दाभिधेय 
है । इस तरह उपयुक्त आनन्द्मय शब्दाभिधेय जीब बिशेत्र 
को द्वी श्रुति अन्तर्यामी रूप से बतलाती है, यह पूत्रपक्षी का 
कहना है । 


( ख्र) 


पू्वपक्ष। का खण्डन श्रीमाष्यकार आननन्‍्दमयोज्भ्यास 
इत्यादि सूत्रों के माध्यम से करते हुए कहते हे कि आनन्दम 
शब्द वाच्य परमात्मा ही है, क्योंकि तेतिरीयोगनिषत्‌ के आनर 
मीमांसा प्रकरण में एक सामान्य मानव के आनन्द की परि 
कल्पना करके वतलाया गया हैँ कि--- सप्तद्वापा वसुुमती ५ें 
चक्रत्नर्ती साम्राट्‌ जो सभी बेदों का अयातयाम ज्ञाता हो तथ 
जिसके राज्य मे किसी प्रकार को अशान्ति तथा दुखद बाता 
वरण नही दो, जिसके सभी परिजन पुरजन पूर्णरूप से अनुकूल दो 
उसको जो आनद मिलता हैं उसे मानव का एक आनद कहा जात। 
है । इस तरह पितृ-गन्धव देव इन्द्र-वृहस्पति ब्रह्म, तथा उनके 
भो उपर के मुक्त आदि पुरुषों के क्रशः शतगुणितोत्तर आन' 
न्द्रधिक्य की सीमा की कल्पना करती हुईं श्रति सर्वातिशायी 
ब्रह्म के आनन्द को बतज्ञाती हुईं उसके आनन्द्मय बवलावी 
है | तथा उस आनन्द को ऐतावत्व रहित ( सीमातीत ) बतला 
कर उसे मन आदि ज्ञानेन्द्रियों तथा वाणी आदि कसंन्द्रियों का 
कार्त्स्येन अविषय बतलातदी हुए कहती है- “यतो बाचो निवत न्‍्ते 
अप्राप्प मतसा सह तथा ब्रह्मानन्द के आननन्‍्दके आनन्त्य ज्ञान 
को अमय बत्राप्ति का हेतु बतलाती हुई कहती है-आननदं ब्रत्मणो 
विद्वान न विभेति कुतश्चन ।” अतएब आनन्दमय शब्द पर ब्रह्म 
को ही बतलाता है । 

अब रही वात आनन्दमय के शरीरो होने की तो इसमें 
भी कोई बात नहीं है । यस्वात्माशरीरम्‌' इत्यादि श्र॒तियाँ तथा 
जगन्‌ सब शरीर ते' तानिसर्वाणि तदूवपु: 'तत्सबव वे दरेस्तनु 
इत्यादि स्मृतियाँ स्पष्ट रूप से परमात्सा को जगत्‌ की आत्मा 
तथा जगत्‌ को परमात्मा का शरीर बतलाती है। यह जो कहद्दा 
गया है कि भोगायतनत्व ही शरीर का लक्षण है तो यह भी 
लक्षण अतिव्याप्त लक्षण होगा | क्योंकि जिन ग्रह दिकों में रह- 


६ आओ] 


कर जीव अनेक प्रकार के भोगों को भोगा करते हैं वे गृह आदि 
भी शरीर के अन्तगंत ग्रा जायेंगे अतएवं ग्रात्मैकधार्य, आत्मेक 
नियाम्य तथा आत्मंक भोग्य हो शरोर का लक्षण मानना 
चाहिये । परमःत्मा ही सम्पूर्ण जगत के एकमात्र नैसगिक धारक 
नियामक तथा मभोक्ता हैं ग्रतएव उन्हें शरीरी होने में कोई 
आपति नहीं । कम परतन्त्र जीव अपने पूर्व कृत कर्मों के अनुसार 
शरीरों को प्राप्तकर अपने श्रदुष्ट के अनुसार सुख दुःख आदि 
भोगों को भोगा करते हैं, किन्तु परभात्मा तो कतु मकतु मन्यथा 
क॒तु समर्थ हैं । अपनी ही इच्छा से लीला मात्र करने के लिए 
विविध प्रकार के विचित्र तथा दिव्य शरीरों को धारण कर 
लिया करते हैं । अतएव प्रानन्दमय शब्द बाच्य परमात्मा ही हैं । 


यदि कहा जाय कि आनन्दमय शब्द का मयद प्रत्यय 
आनन्द के विकार कार्य को वतलाता है; तो यह नहीं कहा जा 
सकता है, क्योंकि तत्परकतवचनेमयट सूत्र में भगवान पारिनि 
प्राचय अर्थ में मयट्‌ प्रत्यय को पढ़े है। अतएवं आनन्द प्रचुर 
ही परमात्मा को ग्रानन्दमय शब्द बतलाता है। इस भ्रर्थ को सूत्र- 
कार “विकार शब्दान्नेति चेन्न प्राचुर्यात्‌' सूत्र मे बतलाते है किझूच 
आनन्दवल्ली की “एप होवानन्दयति' श्रति स्पष्ट रूप से भ्रानन्‍्द- 
मय का ही सबो के ग्ानन्द प्रदान का एकमात्र आश्रय वतलाती 
है । उसी को ब्रह्मरूप से जानने वाले को मोक्ष प्राप्ति को बत- 
लाती हुई श्र ति ब्रह्मविदाप्तोति परम' कहती दे तथा सत्यं ज्ञान 
मनत्तं ब्रह्म श्रुति उसी का स्पष्टीकरण करती है । उस ब्रह्म को 
छोड़कर किसी नित्य भक्त जीव का नही । साथ ही 'तस्माद्दा 
एतस्माद्‌ विज्ञानमयात्‌ । भअ्रन्योन्तर आझ्ात्मा आनन्दमयः' श्र्‌ति में 
विज्ञानमय वाच्य जीव से आनन्दमय को उसके अनन्‍्तर्यामी रूप 
से मिन्नता वतलायी गई है। उसी ब्रह्म की सृष्टि करने की सत्य 


( घ॒ ) 


तेंकल्प रूपी इच्छा स ऐक्षत, एको5ह बहु स्याम' इत्यादि श्र्‌ ति 
बतलाती है | 'रसो वे सः:। रसंह्ायं वायं लब्ध्वानन्दी भवति' 
श्रति बतलाती है कि रस स्वरूप आनन्दमय परमात्मा को ही 
प्राप्सक्र जीब आनन्दवान होता है | ग्रतएव आ्रानन्दमय झव्द से 
उक्त श्र॒ति में परमात्मा को ही बतलाया गया है । 

ग्न्तरधिकरणा में अन्तरादित्य विद्या तथा अन्तराक्षि 
विद्या में बरणित पुरुष के परमात्मत्व का प्रतिपादन किया गया 
है । क्योंकि ग्रादित्व मण्डल में विद्यमान जिस रक्ताम्भोज दला- 
मलायतेक्षण पुरुष का वर्णन है उसके धर्म किसी जीव में नहीं 
भिन्न सकते हैं । 


अ्न्तरादित्य विद्या की-कप्यास श्रति चहुचचित बिषय 
है । इसकी व्याख्या मैंने भी यथाशक्‍्य की है किन्तु डसकी विशद 
वैदुष्य पूर्ण व्याख्या जिजासुजनों को हमारे परमाचाये श्रीमद्वेद- 
मार्ग प्रतिष्यायनाचायोमिय वेदान्त प्रवतेकाचाय सत्सम्प्रदायाचर्य 
श्य्यन्तनिष्ठागरिष्ठ जनदगुरु भगवदनन्दपादीय जगदाचाय 
श्रीमदविष्वक्सेनावार्य श्रीतदप्डी स्वामीजी महाराज प्रगीत छान्‍्दों 
ग्जोपनिषद के हिन्दी भाष्य में देखना चाहिये। 

झन्त में हम अपने विज्ञ कृपालु पाठकों के समक्ष श्रद्धाव- 


नत हैं कि वे इस आबिल ब्याख्या के दोषों पर ध्यान दिये बिना 
भो मझ दास पर अपनी बात्सल्य भाबना बनाये हुए है । 


भागवलों का विंधेय 
शिबप्रलाद दिबेदो ( श्रोधराचार्य ) 
श्यानह्न सदन, कटरा 
ग्रयोष्या उ० प्र० 








के श्री: के 
ऐ३ श्रेमते रामानुजाब नमः ।। 
॥ श्रीवादिभोकर महामुरवे नमः ॥ 





( अष्टम भाग 2 
अस्सद विधपरित्राण प्रेंसपश्रदाण समानसंम्‌ 
चादिकेसरिणं वस्दे रम्यजामातरं झुनिम_। 
# आनन्दमयाधिकरण का प्रारम्भ # 

सूल-एवं जिज्रासितस्थ ब्रह्मसाञ्व तन भोग्य भुतजडरूप 

सत््वरजस्तमोभयप्रधानाद्वाव त्तिझतक्ताइदानी.. कर्मे- 

बश्यात त्रियणास्मक प्रकृत सं+र्गनिमित्तनानाविधा- 

चन्‍त दुःख सामर निरूज्जनेनाशुद्धाब्च प्रत्यमात्मनो 

ध्यस्निखिलहेय प्रत्यनीकतिरतिशयानन्दं ब्रह्म ति प्रति 

पाद्यते--शानन्दमबोषम्य/ सात. ॥१द्रे॥ 

अनु०- उपयु क्त ईक्षति अधिकरण में वतलाया गया हैं कि 
जिस ब्रद्म की जिद्ञासा पहले सूत्र ये वतलाई गई है वह ब्रह्म 
जीवों के भोग्य भूत जड़ रूप सत्ययुग्ा ज्जोयुण एवं तमोगुरा 
प्रचुर प्रकृति से मिन्‍न है | अब इस अविकरणा में यह वतलाया 


जा रहा है कि ब्रह्म त्रिगुगात्मक प्रऊुति के कारण अनेक 


([ २ ) 


प्रकारके प्रनन्‍त दुःखसागर मे ड्वने वाले वद्रजीवों तथा बढ 
मुक्त जीवों से मिस्न है म्रौर वह सारे प्याज्य दोषों का विरोधी तया 
सोमातीत झआनसदरूप है । आनन्दमयाधिकररा का पहला सृत्र है- 
“झानन्दसयो5म्यासात_ श्रर्थात्‌ वेशान्तो में जिसे आनन्दस्वरुप 
वतलाया गया है वह ब्रह्म दी है। ह्योक्ति उसका वार-वार 
उपदेश दिया गया है | 


| 


मूल-- तत्तिरीया अधीयते “सवा एव पुरुदोष्न्नरसमय:' 
इति प्रकृत्य “तस्मादा एदस्माद्विज्ञानमयात । भअ्न्यों 
धन्तर ग्रात्माउप्नन्‍न्दसबः इति, तत्र सदेह:। किसयम नरद- 
मयो घन्ध मोक्षभागिन: प्रत्यगात्मनों जीवशब्दाभिलप- 
नोयादन्यः परमात्मा उत से एवं ? इति ।| कि युक्तम ? 
प्रत्यवात्मेति कुत: ? “तस्येब एवं. शारीर प्रात्मा' 
इत्यानन्दमयस्थ शारोरत्वश्रवस्थात शारोरो हि शरीर 
सम्बन्धी जीवात्मा |! ननु च जगत्कारणतया प्रति- 
पादितस्य ब्रह्म॒रः सूख प्रतिपत्त्यथंमन्नमयादीमनुक्रम्य 
तदेव जयर्कारणमानन्दसय इत्युपदिशति जगत्कारणज्च 
त्दक्षता इतीक्षयात्सवंच:. सब श्वर -इत्युक्तम_ । 
सत्यमुष्रण । सतु जोवान्नातिरिच्यते अनेत्र जीवेनात्म 
नाधनुप्रविश्य “ तत्त्वमासि श्वोतकेतोी, इति कारण तथा 


( ३) 


निरदिध्टस्थ जीवसामानाधिकरण्य निदेशात_ सामानाधि 
करण्यं हा कत्वप्रतिपादत परख ॥ यया सोथ्यं देवदत्तः 
इत्यादों । ईक्षापुत्रिका चल सृह्टिश्वेतचत्य जीवस्योपप- 
छत एवं | झतः बह्मविदाप्योति परम इति जीवधस्या 
चित्त पर्ग दियुक्‍्त॑ स्वरूपवाप्यतवोपदिश्यते । श्रक्ि 
हिप्ुक्तस्वस्पस्य लक्षरप सिदमुच्यते “सत्य ज्ञानमनन्तं 
ब्रह्म इति तद रूपप्राप्तिरेव हि सोक्ष: । “न हुवे 
स शरीरघ्य सतः प्रियाप्रिपयोरपहतिरल्ति । शग्रशरीरं 
वावच्चस्त॑ न बद्रियात्रिये स्पृुशत-: इति । श्रतों जोव- 
स्पाविद्याविययुक्त॑ स्वरप प्राप्यतया प्रक्तत्तधानन्दमय 
इत्युपदिश्यते । तथा हि. शाखाचद्धन्यायेनात्मस्वरूपं 
दर्शयितुम प्रन्नमपः पुरुष: :इति शरीर प्रथम निर्दिश्य 
तदन्तरभूत॑ तस्यथ रक॑ पञ्चव तिप्राणम तस्वथाप्याग्तर 
भुतांच बुद्धि प्राणनयों (ते० श्रान० शनु) सनो भयो 
(ते झान ३) विज्ञानमवः इति तज्र तत्र दुद्धपंदतरण 
कू मेण निविश्य सर्वाच्तरभुत॑ जीवात्मानस्‌ (तः आन 
२ भ्रनु) झ्रन्योषन्तर प्लात्माषपनन्दमयः इत्पुपदिश्यान्तरा 
स्मपरम्परां समापयति । श्रतों जीवात्म स्वरूपसेव 


(६ ४ ) 
ब्रह्मविदाप्नोति: इति प्रक्कान्त ब्रह्म, तदेवानन्दमय 


इष्युपदिष्टमिति निश्चीयते । 


ग्रनु०- तेत्तिरीय शाखा का अध्ययन करने वाले पढ़ते हैं निश्चय 
ही वह प्रसिद्ध पुरुष अत्तमय एवं रसमय है। यहाँ से प्रारम्भ 
करके आनन्द वल्लौ को श्रन्तिम श्रति बतलातो है । कि उस 
प्रसिद्ध विज्ञ नम आत्मा से भिन्‍न उसके भीतर रहने दाला जो ग्रात्मा 
हैं वह आनन्दमय है। यहाँ यह सन्देह होता है कि- 
आनन्दमय शठ्द से कहा जाते वाला वन्ध और मोक्षके भागी 
प्रत्यगात्मः जीव शब्दामिवेय से भिन्‍न परमात्मा है? अथवा जीव 
ही ? यहाँ पर पृर्वेपक्षी का कहना है कि जीव ही आउन्दमय 
शब्द से कहा गया है । क्‍योंकि “इसका यह शरीरी बझात्मा ही 
ऋत्मा है, दत्यादि श्र॒त्यों में श्रान दमय को शरीरी बतलाया 
गया है और शरीर वाला प्रात्मा ही शारीर शब्द से कहा 
ज.सकता है । 


यहाँ पर यदि कोई यह कहे कि जगत के कारण रूप 
से प्रतिफादित अह्म से हो सुब्र स्वरुपता के ज्ञान के लिए 
अन्नमय इत्यादि शब्द से प्रारम्न करके उसे जगत के कारण 
रूप ब्रह्म को आनन्दमय रूप से उपदेश दिया गया है । 
पहनते बतलया जा चुका है कि तदेक्षत इत्यादि श्र॒ति नें 
क्षण क्रिया का सम्बन्ध सुने जाने के कारण जगत के 


( ५ ) 


कारण सर्वज्ञ तया सर्वज्चर परमात्ना ही हें । यह भी कहना 
ठीक है क्योंकि वह जगत का कारण भी जीव से भिन्न 
नही हैं। क्‍्यंंकि “इस जोवकफ्े साथ स्वयं प्रवेश करके, तथा 
खेतकेतो तुम भी वही हा इय हि जुतविवोमें जिसे कारण 
रुप से बतलाया गया है, उप्तीका जीव के सामानाधिकरण्यरूप से 
निर्देश किया ग्या है । और यह वही देवदत्त :है। इत्यादि 


सामानाधिकरण्य वाक्यों में ख जाता है कि सामानाधिकरण्य 
वाक्य एकत्व के प्रतिपाइक होते है । और जीवकी सी ईक्षण 
क्रिया पूर्वक सृब्टि असंभव नहीं हो सकती है। इसीलिए ब्रह्म 
ज्ञानी मोक्ष को प्राप्त करलेता है। इत्यादि श्र्‌तियों में जोब 
क! प्राप्य जड़ प्रकृति के संसगं(सम्बन्ध।रहित स्वरूप को बतल,या 
गया है । जड्ड- प्रकृति के संसर्ग (सम्बन्ध) से रहित स्वरुप 
का लक्षण वतलाते हुए श्रुति कहती है कि उस अवस्था में 
जीव सत्यस्वरुप, ज्ञानस्वरुप और अनन्तस्वरूप ब्रह्म ब्यापक) हो 
जाता है । इसलिए उसरूप की प्राप्ति को ही मोक्ष कहते हैं । 
छान्दोग्य] श्रति वतलाती है कि जबतक शरीर का सम्वन्ध 
वना रहता है, तव तक जीव के प्रिय; श्रप्रिय, रूप दुःख एवं 
सुख का सम्बन्ध समाप्त नही होता और निश्चय हीं जंव वह शरीर 
के सम्बन्ध से रहित हो जाता है उच्च समय उसे श्रिय अपग्रिय 
रूप सुख दु:ख स्पर्श नहीं करते” अतएवं अविद्या (अज्ञान ) से 
रहित स्परूप हो जीव का प्राप्यड्य से प्रारम्भ करके आनन्द 
वलली उसका आनन्दमय रूप से उपदेश देती है + वह इस 
प्रकार से है- 


0 
जज्लरीं 


[ 


श्रुति शाखा चन्द्र न्याय से उपदेश देने के लिए सर्व 
प्रथम जीव अन्न ( पायिव ) प्रचर है।इस वाक्य के द्वारा सर्व 
प्रबम शरीर का निदेश करके फिर उसके भ्रीतर रहने वाले 
शरीर के धारक पाँच वृत्तियों वाले प्राण को फिर उसके भी अ्ंप्क्षा 
अन्तरंग मन को, पुनः उसके भी अप्रेश्ला अन्तरंग बुद्धि को 
प्राएइम्रय, मन्तोमय, विज्ञानमय इत्यादि विभिन्‍न वस्तुओं को 
बुद्धि के अवतरण क्रम से निदेश करके अन्त में सब्बो के भीतर 
रहने वाले (अन्‍न्तरज्ग ) जीवात्मा को ही उससे सी भिए 
उसके अपेज्ञा अच्चरंग आत्मा अनन्‍्दमय है। इस श्रुति से उपदेश 
देकर आत्म परम्परा! को समाप्त करती हैं | अतण्ब' जीवात्मा के 
स्वरूप को ही त्रह्म विद्ाप्नोति इस श्रुति के द्वारा प्रक्रान्त ब्रह्म 
कहा गया हैं । और उसो को आनन्दृमग़ रूप से उपदेश दिया 
गया हैं यह निश्चय होता हैं । 


टिप्पणी:-तत्र सन्देह: इत्यादि वाक्य का अभिप्राय है कि 
आननन्‍्द्ख्॒य के विषय में शारीरत्व एवआनन-द प्रचुरत्व सुना जाता 
हैं । अब प्रश्न यह उठता है कि कारण बादी वेदान्त वाक्य 
शुद्ध आत्मा के स्वरूप को अथवा उससे सिन्‍नत और आननन्‍्दसय 
जो जींव अपनी शुद्धाबस्था में रहने वाला जीवात्मा ही है अथवा 
परमात्मा मै किन्च आनन्द्सय का जो शरीर सम्बन्ध बतलाया 
गया हैं| वह सभी जीवात्माओं में पाया ' जाता है कि नहीं 
आनन्दमय शब्द में जो मयर्‌ प्रत्यय है बह स्वार्थिक है या बिका- 





( ७ ) 


रार्थक ? या इन दोनों से भिन्‍न प्राचुराथंक है £ इसी तरह 
विज्ञानमय शब्द में मयट प्रत्यय केबल ज्ञान मात्र को ही बत- 
लाता है अथवा जीव्र को सी ? यदि स्थाथिक अथवा विकाराथंक 
माना जायगा, तो किर सीमानीतव आनन्द की पतीति न होने 
के कारण सामान्यतः जीव में भी आनन्द के पाये जाने से 
आनन्दमय शब्द को जीव का ही वाचक मानना होगा यदि 
मयट्‌ प्रत्यय को ग्राचुर्याथेक साना गया तो फिर आनन्द की 
प्रचुरता ब्रह्म में ही पाये जाने के कारण आननन्‍्दसय शब्द 
का वाच्याथ ब्रह्म को ही मानना होगा । 


मूल:-ननु च? 'बह्म पुच्छे प्रतिष्ठा' इत्यानन्दमयादन्यदब्रह्म ति 
प्रतीयते । नेवम, ब्रह्मव स्वस्वभावविशेषेर- पुरुषविधत्व- 
रुपितं शिरः पक्षपुच्छुरूपेरय व्यपदिश्यते यथाश्न्‍्नमयो- 
देहोडबयवी स्वस्मादनतिरिक्तो:. स्वावथवेरेव “तस्थे- 
दसेवशिरः इत्यदिता शिरःपक्षपुच्छवत्तयानि्दोशत: 
तथाउडनन्‍्दमयं ब्रह्मापि स्वस्मादनतिरिक्ते: प्रियादिभि- 
निदशितम्‌ तप्नावयवत्वेच रूपितानां. अियमेदप्रमो- 
दानन्दानामाश्यतयाउखण्डरूपसानन्दमय ब्रह्म. पुच्छ 
प्रतिष्ठ, त्युच्चते । यदि चानन्दसयादन्यदब्नह्माभविष्यत्‌ 
पतस्मादा एतस्मादानन्दसयादन्योड्तर  झात्मा तहां 


[ ८ | 
इत्यपि निरदंक्षयत, न चेंज निदिश्यते । एतदुक्त' भवति 
ब्रह्मविदाप्नोति परम '(तै०्श्रा०१)इति प्रक्तांतबहय सत्य 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म (ते० श्रा१,१) इति लक्षणतस्सकलेतर 
व्यावत्ताकारं प्रतिपाद्य तदेव तस्साद्ाा एतस्मादा 
त्मनः' इत्यात्मशब्देन निरदिश्य तस्य सब स्तिरत्वेनात्मत्द 
व्यञ्जयद्वाक्यमन्नमयादिषु. तत्तदंतरतया आत्मत्गेर 
निदिष्टान्‌ प्राणमयादीनतिक्ृम्य, श्रन्योस्न्तर आत्माइ५ 
नन्‍्दमय: ( तैं०्झा०५-२ ) इत्यात्मशब्देव निर्देशमा- 
नंदसये समापयति | श्रतः श्रात्मशब्देन प्रकान्तं बह 
आनंदमय इति निश्चियते । 

- संगति:--पपर के अनुच्छेद में सांख्य मतावलम्बी ने 
यह सिद्ध किया है कि आननन्‍्द्सय शब्द से जीवात्मा को ही 
अभिद्वित किया गया है। ब्रह्म को नहीं । इस पर अद्वेती विद्वान 
निम्न प्रकार की शंका करते हैं । 

अनुवाद:--प्रश्न यह उठता है कि उस आननन्‍्द्मय का 
“ब्रह्म ही पुच्छ और आधार है ।” इस वाक्य को देखने से 
पता चत्नता है कि आनन्दमभय से भिन्न ही ब्रह्म हैं। (क्योंकि 
इस वाक्य में अवयवी आतन्दमय और अवयव ब्रह्म प्रतीत होता 
है । अतएव आनन्द्मय तथा ब्रह्म में अवयब अवयबी भावरूप 


| ६ ) 


सम्बन्ध है । और सम्बन्ध दो में होता हैं। अतएव ब्रह्म और 
आनन्द सय समिन्‍न-भिन्‍्न हैं |) तो अद्वेती विद्वर्तों की यह 
शंका ठीक नहीं है, क्योंफि--इस श्रुति में जरह्म ही स्वभाव विशेष 
के कारण पुरुष रूप से कल्पित किया गया हैं और स्वभाव 
विशेष रूप से वह शिर, पक्ष एवं पुच्छु आदि रूप से कल्पित 
करके कट्ठा गया हैं | जिस तरह अन्न का विकार भूत शरीर 
जो अवयदी हे बह अपन से अधिनन अपने दी अवबयधो के द्वारा 
उसका यह / दृश्यमान ' शिर ह। इत्यादि बाक््यों के द्वारा 
शिर, पक्ष पुच्छु आदि रूप से निर्दिष्ट किद्या गया है, उर्स 
तरह आनन्दमय ब्रह्म भी अपने से अभिन्‍न प्रिय आवाद पी के 
द्वारा निरदिष्ट किया गया है| उसमें सी अवयद रूए से कल्टित 
प्रिय, मोद, प्रमोद, और शानन्द्रसय के आश्रय रूपए ने अख़रुड 
रूप आनन्दमय ही ब्रह्म पुच्छुं प्रतिप्ठा! इस श्र ति के द्वारा कह 
गया है । 


यदि आनन्दसय से भिन्न ब्रह्म : जीव ) होता तो फिर 
असिद्व हुए आनन्दमय से भिन्‍न उसके भीतर रहने वाज्या ला मा 
ब्रह्म « यह भी निर्देश किया जाता, किन्तु श्रति में ऐसा निर्देश 
किया नर्तं गया है, अतर्व सिद्ध होता £ कि आननदभय से 
समिन्‍न तबद्ा नहीं है। कहने का आशय यह कि--'ब्रह्म को हा-ने 
चात्मा झुक हो जाता 5 । इन श्रुति में ब्रह्म का उप्क्रम किया 
गया .। उसका ब्रह्म | हीव ) सत्य स्वरा ज्ञान स्वछझा एच 


4 


( १० ) 


अनन्त स्वरूप है |” इस श्रुति के द्वारा लक्षण बतल।कर ड्से 
स्वेवर समस्त व्यतिरिक आकार वाला प्रतिपांदित करके उसी 
का 'इस अखिद्ध आत्मा से' इस श्रुति के द्वारा आत्मा शब्द के 
द्वारा निर्देश करके, सर्वो की अपेक्षा अन्तरात्म। होने 
कारण उसके आत्मत्व के ठव्र््जक दाक्य अन्तसथ आदि में 
अन्तरंग रूप होने के कारण आत्मा रूप से निर्दिष्ट प्राणशमय 
आदि का आंतक्रमण करके 'उतसे मिन्‍न उसके भीतर रहने 
वाला आत्मा आनन्तमय है! इस श्रति में आत्मा शब्द से निर्देश 
की समाप्ति की गयी हैं | अतएव निश्चित होता है कि ज्लिस 
ब्रह्म ( जीव ) का निर्देश आत्मा शब्द से प्रारम्प किया गया 
है बह आतन्द्रसय शब्द से यहां पर जीव को ही कहा गया है 
और वी त्रह्म हैं । ब्रह्म और आनन्दमय में कोई भेद नहीं है ।) 


युलः-- ननु च॒ ब्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा 
इत्युक्तता; अ्रसच्च व समवति । असद्‌ ब्ह्मोति बेद चेत!। 
अस्ति ब्रह्म ति चेह् द, सच्तमेद्र ततो बिंदु: ४ इति 
ब्रह्मनाताज्ञानाभ्यासात्मन्न: सदमसावासद भावी दर्शे- 


भ्स 


+>7 4 


यति, नानंस्मय ज्ञानाज्षानाम्याम । ने चानंत्सयस्य 
प्रियपोदादिस्पेण सर्वलोक विदितस्य सद्भावासदना 
वाह नाशंका युक्ता । श्रतों नावंइसयसधिकृत्थायं श्लोक 
उदाहुतः तस्मादानंदसवादन्धद ब्रह्म । 


६ ११ ) 


अनुवाद:--यदि यहां पर कोई यह प्रश्न करे क्रि--उस 
आनन्श्मय का आधार एवं पुच्छ ब्रह्म हे, बह कहकर श्र॒ति 
कइती है कि जो यह मानता दूं कि ब्रह्म नदीं हैं, उसकी सत्ता 
का अभाव हो जाता हू । जो यह जानता है छि ब्रग्म है, उस को 
सता बनी रहती है यह पूर्वाचार्यों का कहना है । यदद श्र॒ति 
ब्रह्म के ज्ञान के द्वारा आत्मा का सदमाव और ब्रह्म का ज्ञान 
न होने से आत्मा का असदुनाव दवा जाता है । आनन्दमय के 
ज्ञान और अज्ञान के द्वारा नहीं | सर्वल्लोक प्रसिद्ध आानन्द्रमय 
के प्रिय सोद आदि रूप से सदभाव असदूभाव के ज्ञान की 
शंका करना उचित नहीं होगी । अतएवं आनन्द्सय वो >्पषिय 
बताकर यह उसका श्लोक ( सहिमा ) कहा गया हो, ऐसी बात 
नहीं है । अतएव आनन्द्रमय से भिन्‍न ही ब्रह्म है। 


मूल :--ने बम । इद् पुच्छु प्रतिष्ठा (तै० श्रा० १।३ ) 
प्ृथिवो पुच्छ प्रतिष्ठा ( तै० श्रा० २। ३ ) अयर्वा 
ड्धुरसः पुच्छूं प्रतिष्ठा (त० श्रा० ३। ३ ) महः पुच्छ 
प्रतिष्ठा ( तै० श्रा० स२ ) 
इत्युक्वा तत्रतत्रों दाहताः अ्न्नाह्द प्रजा: 
प्रजायच्ते इत्यादि श्लोका यथा न पुच्छ मात्र प्रतिपादन 
परा: श्र त्वन्नसयादिपुरुष प्रतिपादनपरा एवं 
मत्राप्पानंद समयसयायम असन्नंच ( ते० श्रा० ६-१ ) 


( १३ ) 
इति श्लोक * नानंदमयब्यतिरिक्तस्थ पुच्छस्घ | आनंद 
मयस्येव ब्रह्म त्वेषपि प्रियसोदादिस्पेण रुपिततस्थ 
परिच्छन्नान दशरथ सद्भधाबास द्राव ज्ञानाशंक्ा युफ्तेः 
पुच्छ. ब्रह्मरयोष्प्पपरिच्छिन्नान सतयेव॑ ह्यप्र सिद्धता 
शिरः प्रश्ृृत्यवय्रव्त्वाभावाद ब्रह्मयों नावदमयों ब्ह्मेति 
चेत, ब्रह्मतः पुच्छाव प्रतिष्ठात्वा ञावात्वुच्छुमपि बह 
न भवेत । अ्रथाविद्वापरेकल्पतस्थ बस्तुनस्तस्याश्रय 
भृत्वात्‌ ब्रह्म: पुच्छ श्रतिष्ठेति रपणशामात्रसित्युच्येत । 
हन्ततहि तस्थासुलाहयाबृत्तस्थानंद॑ मयस्य ब्रह्मरा 
प्रियशिरस्त्वादि रुपछा भविष्यति । 
अनुवाद :--उपयु क्त प्रकार की शंका ठीक नहीं है । 
क्योंकि आनन्दवल्ली के प्रथम अनुनाक के अन्त में उसका यह 
ही पुच्छ और आधार है। दूसरे अलुबाक्‌ के अन्त में प्रथ्रिवी 
पुच्छु और आधार है तीपमरे अनुटराक के अन्त में अथश्नज्ञिरम 
पुच्छ एवं आवार है। चौथे अनुआक्‌ के अन्त में उसका तेज्ञ 
पुउ्डे और आवरार है। इत्यादि रूपसे कइ ऋर श्र्‌ति में अनेफ़ 
स्थत्नों में उद्घ्रत अन्न से ही प्रजायें उ७चस्क होती हैं इत्यादि 
स्घुते सूचक वाक्य जिस प्रकार से केत्रज्ञ पुच्छु का ही प्रतिण- 
दूत ने करके अम्तत्य आदि पुरुतों का की ६्रतिगहन किया 
करने हैं । उसी प्रकार यह असंस्नेत्र इस्यादि यह ए्लोक स्तुति 


( हैंई ) 

वाक्य ) भी जो आनन्दमय की प्रशंसा करता है आनन्दमय 
स सभिन पुच्छ सात्र का प्रतिपदत न करके आनन्दमय के ही 
ब्रह्म स्वरूप होने पर भी प्रिय, मोद, आदि रूप से कल्पित असी- 
मिद आनन्द स्वरूप के सदूभाव एवं असदुभाव के ज्ञान की 
आशंका उचित ही है पुरुद् ब्रह्म की भी असीमित आनन्द रूप 

ही अग्नसिद्धि हैं सिर आदि ब्रह्म के अवयदबी नहीं हैं आनन्दसय 
भी ब्रह्म नहों हैं, इत्यारि प्रकार की शंक्रा यदि की जाय तो 
फिर ब्रह्म के भी पुच्छ एवं प्रतिष्ठा रूपन होने के कारण पुच्छ 
भी ब्रह्म नहीं हो सकता ! यदि कह्टे कि यहां पर अझविद्या के द्वारा 
कल्पित वस्तु से ही उसका आश्रय होने का कारण ब्रह्म की 
केवल यहां पर आवबार मात्र की कल्पना मात्र ही अमिग्रेत है 
तो फिर उसके आनन्द से भिन्‍न होने के का ण आनन्व मय हह्म 
को शिरस्तव आइहि रूप से कल्पना होने ल्रग जायेगी । 


हुलः-एवज्च खत्य सानमन ते ब्रह्मा इधि विकाराःपदजड 
परिच्छिन्नवस्त्वन्तरव्यावत्तस्यासु साहवा वत्ति.' झ्रानन्‍्दमय 
इत्युयंदिश्यते । ततश्वाखण्डेकरसान दरूपे ब्रह्मण्पान-्द- 
समय इति सथद प्राशमय इब स्शाथिको द्रष्टब्य:। तस्मा- 
दविद्या परिकल्पित विधिध बिचित्रदेवादि भेद भिक्चस्य 
जीवात्मन: स्वाभाविक कपसजण्डेकरस सुख कतान दासब्इ- 
समय इत्युच्यत इत्यानःइमय- प्रत्यगात्मा । 


( १४ ) 


अनुवाद “इस तरह सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म यह श्र॒ति 
विकारास्पद जड़ एवं परिछिन्न दूसरी वस्तुओं से भिन्न सिर 
आदि रूप स कल्पित ( असुख ) वस्तुओं से आनन्दमय की 
मित्रता का अदेरा देती है। अतरब अखण्ड एक रस तथा 
आनन्द स्वरूप ब्र॒श्स में आनन्द्भय शब्ट का मयट प्रत्यय को 
उसी तरह स्पार्थक समझता चाहिए जिय तरह प्राणमय इत्यादि 
शब्दों में मयट प्रत्यय स्याथिक है । इसलिए अशिया के द्वारा 
कल्पित अनेक प्रकार के विचित्र देव आठि भेशे से सिनन्‍्त 
ज॑ वात्मः का स्वाभाविक रूप ही अखण्ड एकरस एवं आनन्द 
मय शब्द से क। गया हे इसलिए आनन्दमय शब्द का बा- 
च्याथ जोव | €, त्रह्म नहीं ! 

टिपणी --ततश्च इत्यादि वाक्य का अम्निप्राय यह है 
कि अछदी विक्षनों ने आनन्दमय को जीव मानने से जिस-रे 
आपत्तिय: को उठाया था | सांख्य मतावल्मम्बियो ने उन सबो 
का खण्डन कर दिया है। तथा युक्ति एवं प्रमाण के द्वारा 
आननन्‍्दमय को जीव सिद्ध कर दिया है । यदि यहां अटैती विद्वान 
यह कह्दे कि रोउ5कामयत इस वाक्य मे पुल्निद्भ तत्‌ शब्द का प्रयोग 
कारण दन्तु क, बतलाता है अतएब आनन्दमय को परमत्रह्म ही 
सममना चाहिये तो यह कहना ठीक नही है ।व्यवहिंत की अपेक्ता 
अव्यवहित का ग्रहण उचित होता है इस नियम के अनुसार 
_जह्म पुच्द प्रतिष्ठा” इस वाक्य के बाद पढ़े गये तस्वैत एप 
शारोर आत्मा इस वाक्ष्य में पढ़े गये आत्मा शब्द के अव्यव- 
हित होने के करण जीव का ही वाचक आनन्दमय शब्द है 


( #५ ) 


सिद्धान्त :-- 
एवं प्राप्ते प्रचक्ष्महे--आनन्‍्दमयो5म्थासात्‌ 4 झाॉँतन्दः 
सथः परमात्मा । कुतः ? अ्रस्यातात्‌ ॥ 'सिघान दस्य 


मीमांसा भवरति' इत्यारभ्य, यतों वाचो निव॑र्तन्ति इत्येव 
मन्तेन वाक्येन शतगुरिगितोत्त रक्रमेरप निरतिशयदशा- 


शिरस्कोउम्पस्थमान श्रानंद: अनन्तदुःखमसिश्ञ ! परिसित 
सुखलब भागिनि जोवास्मन्यसंभ इन निखिलडेयप्रत्य ती के 
कल्याण कतान सकलेतर विलक्षरप परमात्मानमेव स्वा- 
श्रयमावेदयति । यथाह- तस्माद्‌ वा एतस्माद विज्ञा- 
नसयात । शअ्रन्योन्तर गझ्लात्माउनन्दमयः ( ते» श्रा० ५ 
-२ ) इति विज्ञाननयों हि जोबः, न बुद्धिम्राश्रम; 
सयट प्रत्ययेन व्यतिरेक प्रतीतेः । प्रारपसग्ने त्वगत्या 
सस्‍्वायहुता आश्रोयते । इहतु तद्तो ज़ीदस्थ खम्भवा- 
चानथेकक्‍्य न्याय्यम्‌ । बद्धों मुक्तश्च प्रत्यगात्मा ज्ञात- 
वेत्यभ्यधि७ष्महि । प्रायामयादो च सथडर्थंसम्भवोष्नन्तर- 
मेव वक्ष्ते । कथ तह. विज्ञानमयुविषयश्लोके 
'बिज्ञान बन्ञं तनुते ४ इति केवल विज्ञान शब्दोपा- 
दानमुपपद्चते । ज्ञातुरेवात्मनः स्वरूपसपि स्वप्रकाशतरंयां 


श्क्ष ) 


विज्ञानमित्युच्यते इति न' दोष: ज्ञानंक निरूपणीय- 
त्वाच्चः ज्ञातु: स्वरूपस्थ॑-। स्वैरूपनिरुपरण धर्म शब्द 
हि धर्ममुलेन धर्चिस्वरूपसपि प्रतिपादयन्ति गवादि- 
शब्दबंत । कृत्यल्युटो बहुलस' ( पा० सू० ३।३ 
१३ ) इति वां कर्तरि ल्युडाश्रीयते । नन्‍्दादित्वैबा- 
धित्य न्रिदेग्रहिं? इंत्यादिना कर्तेरि ल्युः । श्रत एव ₹ 
- विज्ञान यर्ज् तनुतें' कर्मारिं। तमुतेंदविं पिच इति 
यज्ञादिकतृ त्व॑ विज्ञानस्थ श्रूयते । बुद्धिसात्रस्थ हि न 
कतृत्व॑ संनर्वेति-। अंचेतनेंशुं हि. चेतनोरपकररभूततेर 
विशानमयंत्‌प्राचीनेस्वेन्नंमंयादिंवु न चेंतेनधर्मभुत 
कतृ-व भ्यते'। अ्रतएवं चेतनमचेतेन च स्वासाधाररों 

लयनत्वा/निलयनत्वादिभिरषंग विशेर्षविभज्य निदिशद्वा- 
क्यत्‌ विंज्ञॉन - चाविज्ञानं चा इति विज्ञोन शब्देन 
तदयुश् चेतन बदतिं । 








संगत्ि :-- सांख्यों ने आनन्द्मय शब्द पर विचार 
करते हुएं कहां गयां है कि आनन्दमय शब्द जीव का बाचक है। 
सांख्यों के उपयुक्त कथन का खण्डन प्रस्तुत अनुच्छेद में किया 
गया है । 


( रै७ ) 

अनुवादः-उपयु क्त प्रकार के सांख्यों का पूर्व पक्ष प्राप्त होने 
पर सिद्धान्ती कहते हैँ-आनन्दमयोडभ्यासा [ अर्थात्‌ आनन्द्सय 
परमात्मा दी है। क्योंकि उसके आनन्द की <र ब,र आचृत्ति की 
गयी है । आनन्दबल्ली में “यह प्रसिद्ध आनन्द्र की व्याख्या हैं! 
इस वाक्य से प्रारम्भ करके “जहां से वाणी निवृत्त होजाती हैं? 
इस श्रुति पयन्त के वाक्य द्वारा सौ-सौ गुणे के उत्तरोत्तर क्रम 
से सर्वोलक्ृष्ट रूप से जिस आनन्द को आध्ति की गयी है वह 
अनन्त दुखों से युक्त सीमित सुख पाने वाले जीव में असम्भव 
होने के कारण सभी त्याज्य दोषों के 0रोथी कल्याणों के एक- 
सात्र आश्रय स्वेतक्तत समस्त विलक्षण परम त्मा को ही अपना 
आश्रय बतल्ञाता हैं; जेंसा कि आनन्द वल्ली में दी करा गया है कि- 
उस असिद्ध विज्ञान प्रचुर जीवात्मा से मित्र उसके भीवर अन्त- 
यसी रूप से रहने वाला आनन्द प्रचरः आमा , परमात्मा ) 
है । इस श्रति में जोचामा विज्ञानमय कहा गया है ज्ञान मात्र 
नहीं क्‍योंकि मयद प्रत्यय के प्रयोग के द्वारा वह ज्ञान मात्र से 
भिन्न प्रतीति होता है।आ्राणमय शब्द में तो कोई चारा ( गति ) 
नहीं, होने के कारण स्वाथ में मयद प्रत्यय माना जाता है । 
यहां पर तो जीव के ज्ञानवान्‌ हो सकने के कारण मयट प्रत्यय 
को अनथक मानना उचित नहीं है । में कह भी चुका 
वद्भावस्था एवं मुक्तावस्था इन दोनों हो अवस्थाओं में आत्मा 
ज्ञानवान्‌ दी रहता है । और आगे ही हम कहेंगे के प्राशसय 
आदि में मयट प्रत्यय के अर्थ की उपपत्ति सम्भव है । 
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आदि यहाँ पर यह कहा जाय कि पस एक ब्रह्मण ग्रानन्दः 
श्रति में ब्रह्म का ही अभिधात किया गया है ब्रह्मा का नहीं तो 
ऐसा भी नहीं कहा जा सकता है क्योंकि उससे पहले ही प्रजा- 
पति से चतुर्मंख ब्रह्मा का अभिवान क्रिया जा चुका हैं। अत 
एब ब्रह्म शब्द परमात्मा का हीं वाचऋ है ब्रह्मा का नहीं। किजझ्च 
इसी प्रकरण में कहे गये “ब्रह्मविदाप्नोति प्रम' अस्ति ब्रह्म ति 
चेद्‌ वेद इत्यादि श्रुतियों में ब्रह्म शब्द परमात्मा के ही वाचक 
हैं । भरत एव आनन्दमय शब्द प्रद्धत न्रह्म शहर वाच्य परमात्मा 
का हो वाचक हैं । 
इसलिए भी यहाँ पर आनन्दमय शब्द वाच्य परमात्मा है 
'सर्वोत्कृष्ट सौमातीत आ्ानन्‍्द का भागी बह जीव नहीं हो सकता 
जो दुख प्रचुर सुखांशमात्र का उपभोक्ता है। उस सोमातीत 
झानन्द के भाजत तो अखिल हेथ प्रत्यनीक अखिल कल्यारा गु- 
णाकर परमात्मः ही हो सकते हैं ! 
घिज्ञानमय शब्द ज्ञानंम त्र का वाचक नहीं होकर ज्ञॉनवान््‌ 
जीव का ही वाचंक है क्‍योंकि ऐसा मानने पर विज्ञानमय शब्द 
में प्रयुक्त मयट्‌ प्रत्यय का कोई ग्रर्थ ही नही रह जायेगा । उसे 
स्त्रार्थ में ही मानना होगा । यदि कहा जाय कि तो फिर प्रारा 
मय में भी प्राणवान रूप ही अर्थ कहना होगा प्राण स्वरूप नहीं 
तो इसका उत्तर है कि प्राशम ; में स्व/यिक उत्यय डो डक र किसी दुस रे 
अर्थ में मबट प्रत्यय मानने के लिए कोई भी चारा नहीं है। अ्रत 
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एवं वेसा माना जाता है, और जोच को तो देखा ज'ता है कि 
वह ज्ञानवान होता है ज्ञानमात्र नहीं । ग्रत एवं स्वाथिक मयट्‌ 
प्रत्यय नहीं माना जा सकता है। बद्धमुक्त नित्य सभी प्रकार 
के जीव ज्ञानवान हैं यह मैं पहले कह चक्ता हूं । 

विज्ञानं य, तनुते- थ्रत्ति के विषय में एक यह शंका 
उठायी जाती है कि विशिष्टाद्वेती विद्वान ज्ञान मात्र का कतृ त्व 
न स्वीकार कर ज्ञानवान का करत त्व स्वीकार करते हैं । इसो 
लिए वे विज्ञानमय शब्द का अर्थ विज्ञानवान मानते हैं । किन्तु 
विज्ञानमय विशब्रयक हो चर्चा करती हुई श्रुति आगे कहती है 
“विज्ञानं यज्ञं तनुते' ज्ञान मात्र ही जीव यज्ञ का विस्तार करता 
है! यहाँ पर तो मयट प्रत्यय का प्रयोग देखा नहीं जाता है और 
श्रूति उसी का यज्ञादि कतृ त्व बतलाती है | ग्रतएव जीव मात्र 
मानने में कोई आपत्ति नहीं है | तो इसका उत्तर यह हैं कि 
यद्यपि ब्ात्मा ज्ञानवान्‌ है फिर भी उसका स्वरूप स्वयं प्रकाश 
होने के कारण उसे ज्ञान स्वरूप कहा गया है | किज्ब विपुर्वंक 
ज्ञाधातु से कर्ता के श्र में इत्यल्युटो बहुलम्‌ सूत्र से ल्युट्‌ प्रत्यय 
होकर यग्रुवोरनाको' से यु का प्रन होकर विज्ञानम्‌ बना है। अतएव 
विज्ञान शब्द का भअ्र्थ में विज्ञानवान्‌ ही दै । भ्रथवा नन्दादि गण 
मानकर यहाँ कर्ता अर्थ 'नन्दि प्रहि' श्रादि सूत्र से कर्ता श्र्थ में 
ल्युट प्रत्यय करके विज्ञान शब्द बना है। 


मूल०- तथान्तर्यामि ड़ाहणें-- यो विज्ञाने तिष्ठता (ब०- 
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६।७।२३) इत्यस्य कण्व पाठगतस्य पर्पायस्थ स्थाने थे 
ग्रात्मति तिव्ठत' इति पर्वायमधीयाता साध्यन्दिताः 
काण्वपाठगतं विज्ञानशब्दनिदिष्टं जीवात्सेति स्फूटी- 
कुर्वन्ति' विज्ञानमिति च नपु सकलिड्ठ वस्तुत्वाभिपष्रायम्‌ ॥ 
तदेवं विज्ञानमयान जीवादन्यस्तदन्तरः परमात्मा आ्रानन्द- 
मयः । यद्यपि विज्ञान यज्ञ तनुते इतिश्लोकेद ज्ञान 
मात्रमेवोपादीयते, न ज्ञाता, तथावि आन्‍्योन्‍्तर श्रात्मा 
विजानमप: इति। तद्वान_ ज्ञातवोपादिश्यते, यथा- 
असताह. प्रजा: प्रजायन्ते! ( ते० श्रा० २१ ) 
इत्यत्र श्लोके केवलान्नोपादानेषपि स वा एव पुरुषों 
न्तरतमयः इत्यनवनास्नमात्रं निदिष्टम्‌ श्रपितु तन्मयः 
तहिकारः: । एतत_ सब हृदिनिधाय सूत्रकार: स्वयमेव 
भेदव्यपदेशात इत्यनन्तरमेब वदति । 
अनु ०- इसी तरह अन्तर्यामी ब्राह्मरा में- जो विज्ञान के 
भीतर रहता हुआ' इस काण्व पाठ के पर्याय स्थान में जो 
आत्मा के भातर रहते हुए! इस पर्याय का अध्ययन करने वाले 


माध्यन्दिनो शाखा वाले इस वात को स्पष्ट-करते हैं कि काण्व 
पाठ के विज्ञान शब्द से जीवात्मा का ही निर्देश किया गया है। 
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विज्ञत्तम्‌ में जो नपुसक लिड्भ है वह उसके वस्तुत्व को बत- 
लाता है । इस तरह उस श्रृति का अभिप्राय हुम्ना कि विज्ञानमय 
जीव से सित्न उसके स्रीतर रहने वाला परमात्मा आनन्दसय है | 
ययति विद्वान यज्ञ का विस्तार करता है इस श्लोक के द्वारा 
ज्ञान मात्र का ही ग्रहण होता है, ज्ञाता का नहीं, -फर भी उससे 
मिन्‍न उसके भीतर रहने वाला आत्मा विज्ञनमय है इस श्र ति 
में विज्ञानवान ज्ञाता ग्रात्मा का ही उपदेश किया जाता है। 
जेपे “निश्चय ही गझन्‍्न से ही प्रजाए उत्पन्त होती हैं । इस 
एलोक में यद्यपि केवल अन्न का ही ग्रहण किया गया हैं फिर 
भो निशचय्र ही वह प्रसिद्ध पुछ्ष अन्तमय एवं रसमय है | 
इस श्र॒ति में केवल ग्रन्त मात्र का ही निर्देश न कर अन्नसय यानी 
ग्रन्‍्त के विक्रार भूत शरीर को बतक्ञाया गया है । इन सारी 
वातों को हृदय में रखकर सूत्रक्नार स््रयं द्वी इस सूत्र के पश्चात्‌ 
भे छूपयपदेण त्‌ इस सूत्र में बतलाते हैं। ( यानी भेदव्यपदेशात्‌ 
( १११८ ) खूत्र में सृत्रकार ने ही जीवात्मा एवं परमात्मा के 
बीच होने वाले भेद को बतलाया है ।' 
मुल०- यदुत्तंमू- जगत॒ंकारणतया निर्दिष्टस्य अनेन जो- 
वेतात्मनाथनुप्रविश्य/ ( छा० ६१३ । २ ) 'तत्त्वससि' 
इति च जीवसामानाधिकरप्यनिदंशाज्जगत्कारणसपि 
जीव स्वरूपाग्नातिरिच्यत इति कृत्वा जीवस्येव स्वे- 


रूप ब्रह्मविदाप्नोति परम इति प्रक्तान्तसुखादब्या- 


हा 
वृत्तत्वेतानन्दमय इत्युपदिश्यतः इति + तदसयुक्तम्‌- 
जीवस्थ चेतनत्बे सत्यपि तर्देक्षत बहुस्‍्यां प्रजयेयेत् 
तततेज्ञो$इउब्त' इति स्वसंकल्प पुर्वकानन्तविचित्रसुष्ठि- 
योगानुपपत्तें: । शुद्धावस्थस्थाषि हि तस्थ समादि जगद - 
व्यापारासम्भवों-- 'जगदव्यापारवर्जम ( ४।४)१७ ) 
'भोगमात्रसास्यलिड्भच्च' ( ४।४॥२१ ) इत्यत्रोषपाद- 
यिष्यते । कारखसधुव्वस्थ ब्रह्मखो जीवस्वखूपत्वानस्यु- 
पगमे अनेन जीवेनाहमना तित्वनति! इंति सामाता- 
धिक्रण्यनिदशः: कथसुपपच्चत ईंति चेत्‌ू- कर्थ वा 
निरस्तमिखिलदोषशन्धस्व. सत्पसंकल्पस्थ, सब ज्ञस्थ 
स्व शक्त:. श्रतवधिकातिशय:सं हयेय.. कल्याणगुरप- 
गरास्य सकलकारखसुतस्य ब्रह्मणः नाताविधानम्त 
दुःलाकर कर्माधान विन्तित॒निभिषितादि सकलप्रव त्तिँ 
जोीवस्वरूपत्वम्‌ ? 
अनुं०- पूर्व पक्षी ने यह जो कहा है कि- जिसे जगत का 
कारण बतलाया गया है उसका इस जीव रूपी ग्ात्मा के साथ 
प्रवेश करके तुम वही हो' इत्यादि वाक्यों में चकि जीव के 
सामाताधिकरण्येन निर्देश श्रुति करती है ग्रत एवं जगत कारण 
भा जवस्तरूप हू हू उससे भिन्न नहीं है । इसी लए जीव के 
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ही स्वरूप को ब्रद्माज्ञानी परमपद को प्राप्त कर लेता है इस 
श्रुति से प्रराम्भ करके असुख ( दुःख ) से भिन्न होने के कारण 
आनन्दमय शब्द से उपदेश किया गया है। तो पूर्वपक्षी का कहना 
ठीक नहीं है । यद्यवि जीव चेतन ([ ज्ञानवान ) है तो श्री 
उसमें अपने संकल्प सात्र से 'उसते सत्यसंकल्प रूप ईक्षण किया 
किया कि मैं अनेक हो जाऊं, तदर्थ प्रकृष्ट रूप से उत्पन्न होऊ 
झोर उसने तेज को सृष्टि की, इत्यादि श्रुनियों में वशित सीमा- 
तोत ग्रदूभूत सृष्टि का योग नहीं सिद्ध द्वो सकता है । आगे 
चलकर स्वयं सूत्रकार भी 'ब्रह्म सूत्र ४४१७ में तथा ( ४॥३२१) 
में बतलायेंगे कि मुक्तावस्था में अविभूत गुखाष्टक होने पर भी 
जीव ज़ग॒द्व्यापार ( सृष्ठि, स्थिति तथा लय का काये नहीं 
करता हे । जीव और ब्रह्म की जो मुक्तावस्था में समता बत- 
लायी गयी है वह इसलिए कि जःव मुक्तावस्था में ब्रह्म के 
समान ही सम्रस्त भोगों को प्राप्त कर लेता है । इस तरह शुद्ध 
वस्था में .भी जीव सष्टि आदि व्यापारों को नहीं कर सकता 
हैं तो फिर वद्धावस्था में उम्रक्ी क्या संभावना है ? 

यदि पुर्वक्क्षी यहाँ पर यह कहें कि- जयत्‌ के कारण मूत 
अन्य को ,ज्रोवस्वरूप नहीं मानने पर .अनेन ज़ीवेनात्मना' तत्त्व 
मसि' इत्यादि वाक्यों में उसके जीव के साथ सामानाधिकरण्य 
निर्देश की सिद्धि कंसे हो सकेगी ? तो यहाँ हम यह पूछना 
चाहते. हैं कि तो किर सभी दोषों की गन्ध से भी रहित, सत्य 
संकल्पवाले, .सवृज्ञ, -सबशक्तिसम्पन्न स्रीमातीत सर्वोत्कष्ट असंख्य 
कल्याण गुणों के एकमात्रसआश्रय, सम्पूर्ण जगत के कारणभूत्र 


मा, 


ब्रह्म को जीव स्वरूप केसे माना जा सकता है ? जो जीव झनेक 

प्रकार के सीमातीत दु खों का ग्राश्रंय है, तथा जो कमे परतन्त्र 

होकर वितन एवं चेष्टाएं क्या करता है ? 

मूल-- भ्रन्यतरस्प मिथ्यात्वेतोपपद्यत इति चेत; कस्य भ्रो:? 
कि हेय संबन्धस्थ ? कि वा हेयप्रत्यनीककल्या- 
खकतानस्वमावस्य. ?  हेयप्रत्यतीककल्याणकतानस्थ 
ब्रह्मगोबनाइ विद्याश्रयत्वेन हेयसंबन्धमिथ्या प्रतिभासों 
सिथ्यारप रूप इति चेत्‌ विप्रतिषिद्धसिदसभिधीयत्तें, 
ब्रह्मणों हेयप्रत्यनीककल्यारपेक्तानत्वम्‌ श्रनाद्यविद्याश्व- 
यत्वेतानन्तदुःखविषय मिथ्याप्रतिभाश्यत्वम्चेति । 
्रविद्याश्रयत्वं तत्कायंदुःखप्रतिभासाश्षयत्वञ्चंव॒ हि हेय 
संबन्धः + तत्संवन्धित्व॑ तत्यत्यतीकत्वञज्च विरद्धेव । 
तथावि तस्य मिय्यात्वानज्न विरोध इति मा बोचः । 
मिथ्याभुतनप्यपुरुषार्थ एव, यन्चिरसनाथ सर्व वेदान्ता 
झ्रारम्पन्त इति ब्रथे । तिरसनीयापुरुषार्थयोगश्च 
हेंपप्रत्यतीकक्॒ल्यारं कतानतया विरुध्यते । कि कुर्मः ? 
येनाश्रुव॑ श्रुत॑ भवति इत्येंकविज्ञानेत स्वधिज्ञा् प्रति- 
ज्ञाव सदेव सोम्पेदमग्रातीत इत्यदिना निखिल-जग- 
देककास्णखताम, तदक्षत बहुस्थाम इति सत्यसंकल्प- 


( २७ ) 


ताञच ब्रह्मणः प्रतिपाद्य तस्येव बहार: तत्त्वमसि 
इति सामानाधिंकरण्येनावंतदुःखाश्रय जीवेक्यं प्रति- 
पादितम, तदन्‍न्यवानुपपत्या ब्रह्मण एवं अविद्याश्र- 
यत्वादि परिकल्पनीय मिच्ते चेत, श्रतोषपत्तयेष्प्यनुप- 
पन्‍न विरुद्धओ्च न कल्पनीयस | 
ग्रनु०- यदि पूर्वयक्षी यह कहें कि ब्रह्म की जीब स्वरूपता 
को सिद्धि दोनों के स्वभाव में से एक को भसिथ्या मान लेने से 
हो जाती है तो यहाँपर ज़िजास्प है कि किसके स्वभाव को सिथ्या 
मन लिय: जय? त्याज्य दोष हो से संजन्व वाले जीव को 
अयवा हेय सम्बन्धों के विरोधी स्वभाव वाले तथा कल्याणों के 
एक मात्र आश्रयमृत ब्रह्म के स्वभाव को मिथ्या मान लिया जाय ? 
यदि कहें कि त्याज्य दोषों के विरोधी कल्यारमों के एक मात्र 
अखश्रव ब्रह्म के अनादि अविदया का ग्राश्य हाने से त्याज्य दुखों 
के सम्बन्ध का श्रान्तिज्ञाम सिथ्या ही है, तो यह कहना अत्यन्त 
विरुद्ध है । ब्रह्म का हेय प्रत्यवीकत्व, कल्याणेकतानाव तथा अ्र- 
नादि आअविद्या ग्राश्नय होने से अनन्त दुःख विषयक मिथ्याप्रति- 
भासाश्रयत्व ये सभी परस्पर विरोधो बातें हैं | अविद्या का आश्र- 
यत्व तथा उसके कार्यभूत दुःखों की प्रतीति का प्राश्रयत्व ही हेय 
संवन्व है । उसका संबन्ध है । उसका सबन्धी होना तथा उसका 
विरोधी होना परस्पर विरोधी बाते हैं | यहाँ पर यह नहीं कहा 
जा सकता है कवि यचपि ये दोनों बाते परस्पर विरोधी है फिर 


( रेप ) 


भी उनके मिथ्या होने के कारण कोई विरोध नहीं है । क्योंकि 
यद्यपि ये सिथ्याभृत हैं फिर भी अपुरुषाथ्थं ही. हैं। जिसका निरास 
करने के लिए सभी वेदान्त प्रवृत्त हैं, यह श्राप ही कहले है । 
हेय प्रत्वतीक तया कल्याणेकतान स्वरुप ब्रह्म से निरसनीय अयु- 
बाय का योग भी विरुद्ध है । 

इस पर यदि यह कहा जाय कि क्या करें, श्रुति ही इस 
अर्थ का अतिपदन -करती है, -श्र्‌ ति फ्रतिफदित अर्थ-के विषय में 
अपता कोई- वश नहीं है क्योंकि जिसके जान लेने से अश्रुत वस्तु 
भीःश्रृत हो' जाती है यह छल््दोग्य श्र्‌ ति एक विज्ञान से सर्व 
बिज्ञानस्की प्रतिता करके उसो अहा क्रो!हि से.म रस मनाहं सच्छिष्य 
यह धम्पूर्ण जगत्‌ सृष्टि से पूर्व सद्रप हो था' यह .श्रति सम्पूर्ण 
जग्रत्‌ के अभिन्न निर्मित्तोफादानकरण बतलाती हैं| उस अहा की 
सत्यसंकल्यता को 'उस पर ब्रह्म ने सत्य 'संकल्य रूप ईक्षण किया 
कि मैं एक से प्रनेह हो जाऊ इस श्रति के द्वारा प्रंतिपादित 
करके उसी ब्रह्म को तत््वमस इस सामानातिकरण्य निर्देश के 
द्वारा अनन्त दुखों के आश्रय जीव के साथ एकता वतलाती हैं। 
अत: अन्ययानुपपत्ति के कारण ब्रह्म में अविद्या के ग्राश्रयत्र ग्रादि 
की कल्पना कंरनी चाहिए | तो ऐसा नहीं कहा जा सकता है क्योंकि 
श्रौत अर्थ को भी सिद्धि के लिए अ्सिद्ध एवं विरुद्ध अर्थ की कल्पना 
'नहीं करंनी चाहिए । 


टिपिणी- श्र तोपपत्तयेज्प्यनुपपन्न विरद्धव्च न कल्पनीयम्‌ का 





( रह | 


श्रप्निप्राय है कि- ब्रह्म में प्रविद्याशयत्व आदि की कल्पता को सिद्ध 
अनुपफन्‍न (ब् सद्ध एवं तकंगराहत) प्रमाण विरुद्ध है व्यो क-श्र्‌ ति ब्रह्म 
का वर्णन करती हुई कहती है कि- बह्य का वर्णन करती हुई कहती 
है कि ब्रह्म सभी पापो से रहित है ( अ्पहत पाप्मा , शोक एवं भूख 
सेरहित है ( बिशोको विजिघत्स: ) यह सभी पापो ६( प्रविद्या आदि 
दोयो तथा इसके कार्यो ) से ऊपर उठा हुआ है । | एव हि सर्वेम्य- 
पाप्मस्य उदितः ।) और जीव के स्वभाव का वर्णन करती हुई श्र्‌ ति 


कहती है- माया से मुग्ध होकर वह सोचता रहता है ( अनीशया 
शाचात मुह्यमानः ) जब वह अपने नित्य सहचर अपने साथ स 
विद्यमान, प्रेमास्पद अपने से सिन्‍न तथा अस्तर्यामी रूप से नियामक 
परमात्मा का दशन कर लेता है ( जुध्ट यदा पश्यत्यन्यमीशम्‌ । 


उसी शरीर में रहने वाला जीवात्मा नियास्‍्या प्रकृति से बद्ध [तस्मि- 


श्चान्यो मायया सन्तिरुद्ध | अत एवं जीवात्मा एवं परमात्त्मा 


के ऐक्य की बल्पना तथा प्ररात्मा के अविया दि कल्पना 
प्रमाण विरुद्ध है । 


मूल-- अथ हेय संबन्ध एवं पारसाथिक, कल्यारोक *स्व- 
भावता तु मिथ्यभता, हन्तव॑ तापत्रयाभिहत चेतना- 
ज्जिजोबयिषया प्रव त्त शास्त्रम्‌ु तापत्रयामिह॒तिरेव 
तस्य पारसाथिको कल्याणेक स्वभावस्तु अआान्तिपरि- 
कल्पित इति बोधयत्‌ सम्यगुज्जीबबति । अथेतद्‌ 
दोषपरिज्जिहोपंया बह्ायणो निविशेषद्चिस्मात्र स्वरूपाति 
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रिक्त जोवत्वदु:खित्वादिक॑ सत्यसंकल्पत्व कल्याण 
गुणाकरत्व जगत्‌ कारणत्वाद्यपि मिंथ्याभुतम्रिति 
कल्पनीयमिति चेत्‌ , अहो ? भवतां बादयार्थ पर्यालो- 
चन कुशलता । एक विज्ञानेन सव॒ विज्ञान प्नतिज्ञानं 


सव स्य मिथ्यात्वे सब स्य ज्ञातव्यस्याभावाज्न सेत्स्यति। 
यथकऋविज्ञानं परमार्थ विषयम तथेब सर विज्ञानमपि । 
यदि परमा्थविषयम्‌ तदन्‍्तर्गतअ्चय तदा तज्ज्ञानेन सर्व - 
विज्ञानसिति शक्‍यते वक्‍तुम । नहि परसाथ्र शुक्ति- 
कान्नानेत तदाश्नयमपरभमार्थरजतं ज्ञात भक्ति ॥ 
अनु० यहाँ पर पूर्वपक्षी यदि यह कहें कि.ब्रद्ध का हेय 
संबन्ध ही पारमाथिक है उसका कल्याणमात्र स्व॒भावत्व तो 
मिथ्याभूत है। तबतो फिर आपके मतमें जीव झौर- ब्रह्म 
में कोई भेद है नहीं दोनों एक ही है और सांसारिकृतापत्रय 
से संतप्त चेतन का उज्जीवन करने की इच्छा से प्रवृत होने 
वाला शास्त्र यदि यह बतलाता है कि जीव की तापतन्रय से 
संतप्त होते रहना ही वास्तविक स्थिति है उसका कल्यारशा- 
गुणाश्रयत्व रूप स्वभाव तो श्रांति परिकल्पत है, तो फिर 
वह जीवों का .बड़ा अच्छा उज्जीवन करेगा । यदि इस दोष 
को दूर करने की इच्छा से ब्रह्म के निविशेष ज्ञानमात्र स्वरूप 
से भिन्न जीवात्मा जीवत्व, दुःखित्व आदि, तत्पदवाच्य 


( है ) 


पर ब्रह्मके सत्यसंकल्पत्व, कल्याण गुणाकरत्व, जगत_ कारणरू 
आदि को भी मिथ्याभूत रूप से ही कल्पना करनी चाहिये तब 
तो फिर झाप वाक्यों के अर्थ का पर्यालोचन करने 
में बड़ चतुर हैें। अर्थात्‌ ब्लाप वाकयों कै ब्र्थ का पर्यले चन 
करना विल्कल नहीं जानते है | ) किज्च ब्रह्मा से भिन्‍न 
सम्पूण जगत को मिथ्या मालने पर एक विज्ञान से सर्वे 
विज्ञाब प्रतिक्ता की सिद्ध नहीं हो सकती है क्योंकि ब्रह्म 
व्यतिरिक्त सम्पूर्ण वस्तुए जो ज्ञातव्य है वे तो मिथ्याभत 
होते से श्रभावरूप है | ज॑से एक विज्ञान परमार्थ ( ब्रह्म ) 
को झपना विषय बनाता है उसी प्रकार यदि स्व विज्ञान का 
भी विषय परमार्थ हो और परमार्थ उस विषय के श्रन्तर्गत 
हो तब ही उस एक विज्ञान द्वारा स्व विज्ञान होता है, 
यह कहा जा सकता है। ( सत्यवस्तु के ज्ञाक से मिथ्या वस्तु 
का ज्ञान कभी सभत्र नहीं है |) सत्य सीपी के ज्ञान से 
उसौको आधार वनाकर होने वाला अपरमार्थ रजत का ज्ञान 


नहीं हो सकता है । 


टिप्पणी- यर्थक विज्ञानम_ परमार्थ विधयम_ इत्यादि 
काकक्‍्य का आशय है कि-- जमे सम्पूर्ण परिषद का ज्ञान होने 
से परिषद के अन्दर विद्यमान पुरुषों का भी ज्ञान हो जाता 
है । किन्तु परिषद्‌ के बाहर रहने वाले पुरुषों का ज्ञान 
उससे नही होता है । उसो तरह सत्य ब्रह्म का ज्ञान होनेपर 
ब्रह्मान्तगंत सभी सत्य वस्तुओ्रों का ज्ञान समव है; मिथ्या वस्तु 
जो ब्रह्म व्यत्तरक्त है उनका ज्ञान होना उसके द्वारा सभव 


( ३२ ) 


ही है। यह उसी तरह को बात है जिस तरह कोई यह 
नहीं कह सकता है कि सत्य रस्सी को जान लेने से रस्सी 
में क्रम के कारण प्रतीत होने वाले सिथ्या से, अम्बुधारा; 
भूविदलन इत्यादि का भी ज्ञान हो जाता है । क्योकि ये 
सभी वस्तुएँ तो मिथ्या है अतएवं उनका अ्रमाव है । 
मु०- श्रथोच्येत-- एक विज्ञानेन सव विज्ञान प्रतिश्ञाया 
श्मसर्थ:-- नििशेष वस्तुमात्रमेव सत्यम , अव्यदसत्य 
मिति। न तहि येनाश्र॒तं श्रुत॑ भवत्यमत सतमविज्ञात 
विज्ञातम्‌ । इति श्रयेत, येन श्र तेनाश्र तमपि श्रत 
भवतीति ह्यक््य वाक्या्थ: । कारणतयोपलक्षित्तनिवि- 
शेष वस्तुमात्ररयव सद्भावश्चेत प्रतिज्ञातः, यथा 
सोम्येकेन म त्विडन सब सण्मय विज्ञालम इति 
बष्टान्तो न घटते । म त्पिण्ड विज्ञानेन. हि. तद्वि+ 
कारस्य ज्ञाततता निदशिता । तत्रापि विकारस्थासत्यता- 





भिप्रेतेति चेत; मह्िकारस्थ रज्ज्सर्पादिवदसत्यत्व 
शुश्रषोरसिद्धमिति प्रतिज्ञान:थप्स्नावनाप्रदर्शनाय 


यथा सोस्‍्य इति प्रसिद्धवदुपन्यासो व युज्यते । 


है. जे. 


“अनु >नयदि बअद्व ती विद्वान_ यह कहें क्वि- एक विज्ञान 
से सर्व विज्ञान प्रतिजा का प्राशय यह है किलेवल निविशेय वस्तु 
* अहम ) ही सत्य 58७ | | >य विःरक्त सभा चस्तए असत्य ट; तो 
फिर श्र॒ति का स्वरूप बेनाबतं श्र्‌तमतमतमजचिज्ञातं विज्ञातमई 
यह नहीं होगा । क्योंकि इस श्रत्रि का ऋअथ है कि जिस ब्रह्म 
को सुन लेते से अश्ष त वस्तुए सी श्रत्र होजाती हैं. ( जसके मतन 


ध्य् 


६” 


कर लेने से नहीं मदन की गयी वस्त॒त्रों का भौ मनन हो जाता 
है; तथा अविज्ञात वस्टुए भो विज्ञान होजाती 


किझच. कारणरूप से उ्पलक्षत बेवल निरदिझेय वस्तु की 
ही सत्यता को प्रतिज्ञा की गयो है, यह माना जाय तो फिर 
सामरसवानाह सच्छिष्य जसे एक मृत्पिण्ड के विज्ञाव से इसके 


विकारभूत (कायभुत) सभीमझृण्मय विज्ञात्त हो जाते हैं ' यह शत 
दुष्टःन्त भी नहीं. घट सकता है । क्योकि इस दुष्दान्त में झू त्तिण्ड 


५ 
(0 


विज्ञान के द्वारा उसके विकार का ज्ञात होना बतलाया गया है। 
यदि कहेंकि इस उद्वहरण में भी जिकारों की असत्यता 
ही अभिप्रत है, तो फिर रज्जु सपे आदि के समान सझदविकर 
(घटशराबाददे) की असत्यता शुश्र प्‌ को प्रत्यक्ष के द्वारा ज्ञ 
नहीं हैं अंतएव प्रतिज्ञात अर्थ की सम्मावना वतलाने के लिए 
श्रुति हे सोम्य जिस प्रकारसे! इस तरह प्रसिद्ध वस्तु के समान 
पदेश देना सम्भव नहीं है। (च्‌ कि यहाँ पर उपदेश का 
प्रारम्भ श्रति प्रसिद्ध के समान करती हैं, अतएव ज्ञात होता है 


( रेड ।) 
कि दुष्टान्त वाक्य में विकार वस्तु को असत्यता अभिप्रेत नही है ।) 
मु०- न च तत्त्वमस्यादिवाक्यजन्य ज्ञानोत्पत्तेंः प्राग्वि 
कारजातस्यासत्यतामापादयत्‌ तकनिगहीतम अननुगही- 
ते वा प्रमाशछप्लभामहु इति । अयसर्थ:-- लिदनन्यत्व 
मारम्भराशब्ददिम्यः इत्यत्र वक्ष्ले । तथा--सदेव 
सोम्येदमग्रासीदेकमेदाद्वितोीधम ( छा० ६ ।२॥१ ) 
'तदक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति तत्तेजोडइसजत (छा०६॥२॥३) 
हन्ताहभिमास्तिलो देवता अनेंन जोीवेनात्मनाउन 
प्रविश्य नामरूपे व्याक्रवारि ( छा० ६।३।२ ) 
सन्पुला: सोस्येमा: सर्क: प्रजाः सदायतनाः सत्प्र- 
तिष्ठा:ऐतदात्म्यसिद॑ सर्वम__ ( छा० ६१३१२ ) 
इत्यादिनाउस्थ जगतः सदात्मकता, सुष्टे: पृर्वकाले 
नामरूपविभागप्रहाराम_ ; जगदुत्पत्ता स॒च्छत्दवाच्यस्य 
ब्रह्म गः स्वव्यतिरिक्त निमित्तान्तरानपेक्षत्वम्_ , सूष्ठि 
काले झ्हमेवानस्तस्थिरत्रसल्पेरा बहुस्याम इत्य- 
नन्‍यसाधाररणसंकल्पविशेषः,. यथासंकल्पमनन्तविच्ित्र 
तत्त्वानां. बिलक्षसक्तमविशिष्ठा सृष्टि: समस्तेष्वचेंत 
नेथु वस्तुषु स्वात्मकजीवानुप्रवेशेनेवानन्तनामरूपब्या 


( है ) 
करराम_ स्वव्यतिरिक्तस्य समस्तस्य स्वपूलत्दम स्वाय 
ततवत्वम. स्ववरत्येत्वन स्वेनेवजोवन्_ स्वश्न तिइठ- 
त्वम_ इत्याद्चनम्तविशेषा: शास्त्र के सम्रधिगम्याः । 





तत्संबन्धितया. प्रकरखान्तरेष्वप्यहतपाप्मत्वर 

स्‍त निशिलदोबता; सर्वज्ञता, स्वश्वरत्वतत्यकामत्व 
सत्यसंकल्पत्वसर्वानन्दकरणनिरतिशयानन्दयोगादयः 
सकलेतरप्रभ सादिद्म : सहद्नशः प्रतिपादिताः 
एवसनन्ययोचरानन्तविशेषविशिष्टप्रकृतत्रह्मपरामशि 
तच्छब्दस्थ निरविशेषवस्तुमात्रोपदेश 





त्वेन उन्मत्त प्रलपितायेत ॥ त्व॑ पदजू्च संसारिरत्वाव- 
शिष्ट जीगगाचि । तस्थापि निलिशेष स्थरूपरेपस्थापन 
परत्वे स्वार्थ: परित्यक्त:ः स्थात्‌ । विविशेषप्रकाश 
स्थरूपस्थ च गह्तुनों ह्ाविद्यया तिरोधानं स्वरूप 
नाश प्रसद्धादिभिन सम्भगतोति पुर्वमेगोक्त म_। 
एठजञचसति समानाधिकरर्ण ग त्तयो: तत्त्गमितिद्ययो- 
रपि पदयो: सुख्याथ परित्यागेन लक्षणा च॑ समा- 
अथरगीया । 


( डे६इ ) 


अनु०-- तत्तमसि' झादि वाक्‍्यों से उत्पन्न ज्ञान से पहले 
विकार समुदाय की असत्यता का प्रतिपादन करते वाले तर्कानु 
गहीत अथवा अननुगृहीत किसी प्रम'णण की उपलब्धि नही 
होती है | इस अर्थ को तदनन्यत्वमारम्थश शब्दादिमभ्य ' इस 
मूत्र के शक्षीभाष्य में हम ( सिद्धान्ती ) कहेगे । कहने का झ्राजय 
कि- है सोमरस पानाह सच्छिष्य सृस्टि से पुर्व यह सम्पूर्ण 
जगत संत स्वरूप ही था वही अकेला एवं अद्वितीय था ।' स॒प्टि 
से पूर्व परमात्मा ने सत्य सकल्प किया कि मैं एक से अनेक हो 
जाए तदर्थ प्रहृप्टरूप से उत्पन्त होऊँ । पृथ्वी, जल एवं तेज 
की सृष्टि करके परमात्माने सत्य सकल्प किया कि अरे मैं इत 


शा! ५ 


तोनो देवता ( पृथ्वी, जल एवं तेज) मे इस जीव सहित प्रवेश 

करके इनके नाम रूप का विभाग कहूँ । हे सोम्य ! ये सारी 
प्रजाए सनन्‍मुलक है, इन सवो का अःश्रय सत शब्द वाच्य पर- 
मात्मा ही है, इन सो की प्रतिप्ठा सत शब्द बाच्य परमात्मा 
में ही है। यह सम्पर्ण जगत परमात्मात्मक है । इत्यादि सभी 
वाक्य इस जगत को सरूदात्मक सुष्टि से पूर्व काल मे जमत_ के 
नाम रूप के विभाग का प्रहाण ( नाश ) जगत की उत्पत्ति में 
सत_ शब्द वाच्य ब्रह्मका अपने से भिन्‍न किसी दुसरे कारण की 
अपेक्षा न करना, सुप्टि के समय में ही अनन्त जड जय्म 
रूप से अनेक हो जाऊ यह अनन्य साधारण सक्ल्प 
विद्ञेप, उमर संकल्प के ही अनुसार ब्रतन्त अद भूत ठत्त्वों की 


विलक्षणक्रम विशेष से युक्त सृप्ट; सभी जड पद थों में ब्रह्म 
का जीव के साथ प्रवेश के द्वारा अन'त नामों एवं रूपों का 
विभाजन, ब्रह्म का स्वेतर समस्त वस्तुओं का मूल होना, सं 
का आश्रयहोना. ब्रह्म के ही द्वारा सम्पूर्ण जगर की प्रव्ष त्त, ब्रह्म 
के ही द्वारा सम्पूर्ण जगत का जीवन, ढ़ हवा में हो जगत की 
प्रतिष्ठा इ यादि ब्रह्म के मर विद्ेपतापरों का ज्ञान श्ञ सत्र, के 
ही द्वारा ज्ञात होता है । 

दूसरे प्रकरणों में भी अद्य संवन्दी उसकी अकर्मदस्यत्व प्र दि के 
द्वारा अखिलहेय प्रत्यदीकृता, स्वज्गता, सर्वश्वरता, सत्य क म-व 
सत्यतंकस्पत्व, सत्रों को आ्ातन्दयुक्त करते के स वकतव उपसे 
सोमातीत आनन्द के योग आदि तथा वेद व्यवदिरिक्त सभी प्रमाणों 
के भ्रतिषय व 5 दे हजारों ब्रह्म की विशेषत म्रों को देद बदलते है । 
इसतरह वेद मात्र प्रतिपाद्य अनन्त विशेष अदिशट प्रकरण 
प्राप्त जद्म को बतलाने वाले तत_ शब्द का तिविशेष वस्तु सत्र का 
प्रतिपादक मानना अनुचित होने के कारण प्रमत्त प्रताप के 
समान ही है । तत्त्वमसि का त्वं पद संसारित्व बिशिष्ट जीव का 
वाचकर है । उसका भी स्वरूप निविशेष ही मानते परे उसके 
स्वार्थ [ मुख्यार्थ ] का त्याग हो जायगा। पहले ही (+ रोघाना 
नुपपत्ति के प्रसद्भ में ) मै कह चुका हूँ कि निरिश्ेप ज्ञान्म.त्र 
वस्तु को प्रविद्या के द्वारा तिरोधान का प्र्थ होगा उसके स्वरूप 
का नाश, अतएव ज्रह्य का अवद्याश्रय व इत्यादि संबप नही है। 


( रेप ) 


और तिविश्वेश रूप अर्थ मानने पर सामानाधिकरस्य वाक्य तत्त्व 

मसि के तत_ एवं त्वम_ इन दोनों पदों में लक्षण थ्री माननी 

होगी । 

मुल-- अ्योच्येत-समानाधिकरणतवृत्तानामेकार्थ प्रतिपादन 
परतवआा विशेषणांशे तात्पर्यासमवादेव विशेषणनिवत्तेः 
वस्तुमात्र कत्व प्रतिपादनान्न लक्षणा प्रसद्भः । यथा- 
नीलमुत्पलम इति पदद्धयस्प विशेष्यक प्रतिपादन 
परत्वेन नोलत्वोत्पलत्वरूप विशेषणद्वयं न विवक्ष्यते । 
तद्दिवक्षायां हिनीलत्वविशिष्टाकारेणोत्पलत्वविशिष्टा- 
कार स्येकत्वप्रतिपादनं प्रसज्येत । तत्त, न संभवति । 
नहिं नेल्यविशिष्टाकारेश तद वस्तृत्पलपदेन विशेष्यते 
जातिगुरायो रन्योन्य समवाय प्रसद्भगत । श्रतों नीलत्वो- 
त्पलत्वोपलक्षित वस्त्वेकत्वमात्र सामानाधिकरण्येन 
प्रतिपाद्यते । तथा शसोष्यं देवदत्त: इत्यतीतकाल विप्र 
कृष्टदेशविशिष्टस्य तेनेग रूपेरए सन्निहितदेश वर्तमान 
काल विशिष्टतया प्रतिपादनानुपपत्तं: उभयदेशकालेा 
लक्षितस्वरूपमात्रेक्य॑ सामानाधिकरण्येन प्रतिपाद्यते ॥ 


यद्यपि नीलसित्यादह्य क पदश्चवरणे प्रदोयमानं विशेषरफं 
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सामानाधिकरण्यबेलायां.. विरोधानन प्रतिपाचते । 
तथापि वाच्येयथ प्रधानांशस्थ प्रतिपादनानन लक्षरा, 
ग्रपितु विशेषर्पांशस्य अविवक्षासात्रम्‌ । स्वेत्र सामा 
नाधिकरण्यस्येद एव. स्वभाव इति न कश्चिद दोष 
इति । 

तदिदमसारम्‌ । सखर्वेष्वेव वाक्येबु पदानां व्युत्पत्ति 
सिद्धार्थ संसर्ग दिशेषमात्र॑ प्रत्याय्यम । तत्र सामाना 
घिकरणावत्तानार्माप नीलादिपदानां नेल्यादिविशिष्ट 
एवार्थो ब्युत्पत्तिसिद्ध: पदान्ताराथ्थंसंसृष्टोडनमिधीयते । 
यथा नीलमुत्पलमानय इत्युक्ते नीलिमादिदिशिष्ट- 
मेवानीयते । यथा च- <विन्ध्याटव्यां मदमुदितों मात 
ज्भगरा स्तिष्ठति' इति पदद्दयादगतविशेषण विशिष्ट 
एवार्थ: प्रतीयते । एवं वेदान्तवाक्येष्वपि सामानाधथि 


करण निर्देशषु तत्तरः विशेषरप विशिष्टमेव. ब्रह्म 

प्रतिपत्ताव्यम_ । 

अनु०-- यदि पृर्व॑पक्षी यह कहें कि चुकि एक अधिकरण 
में रहने वाले सभी पद एक हो अर्थ का प्रतिपादन किया करते 
हैं | ग्रतएव उनका विशेषणा में तात्पयं संभव नहीं होने के 
कारण ही बिशेषण को निवृत्ति हो जाने से वस्तु मात्र की 
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एकता का प्रतिपादन करने से लक्षण का कोई प्रसद्भ नहौ है। 
जैसे नील कमल, इस वाक्य के दोनों पद विभेष्यकी एकता का 
प्रतिपादन करते हैं। उनकी विवक्षा नीलत्व एवं उत्पलत्वरूप 
दो विशेषणों के प्रतिपादन में नहीं है। छवकी बसी विवक्षा 
स्वीकार करने पर तो इस वाक्य का तात्पर्य नीलत्व विशिष्टा 
कार विशिष्ट उत्तलत्व दिशिष्टाकार वस्तु की एकता का प्रति- 
पादन मानना होगा । ओर उक्त वाक्य का तालये ऐसा संभव 
नहीं है | क्योंकि इस बाक्य के नौलिमा विशिष्ट आकार से 
विशिष्ट उल्लल से विशेषित नहीं होता है। क्योंकि वेसा स्वीकार 


अयक क 


करने पर जाति ओर व्यक्ति को परस्पर में एक दूसरे का समु- 
दाय स्वीकार करना होगा | अतएव इस सामानाधिकरण्य बावय 


के द्वारा नीलत्व एबं उत्तलख के द्वारा डप॒ल क्षय वस्तु की एकता 
मात्र का प्रसिपादन किया जाता है। जेसे- सोड्यं देवदत:' 
[ यह वही देवदत्त है । | इस वाक्य का सः पद अतीत काल 
एवं विप्रकष्ट देश विशिष्ट देवदत्त को तथा सः पद उसीरूप से 
स'न्‍नहित देश वर्तमानकःल विशिष्ट देवदत्त को बतलाते हैं । 
किन्तु इन दोनों की एकता उपपन्‍्न नहीं हो सकती है | झतएव 


मानना पडता है कि सन्निकृष्ट एवं विष्रक्ृष्ट देश तथा अ्तित 
एवं वर्तमानकाल के द्वारा उपनक्षित देवदत्त के स्वरूप म।त्र की 


एकता के प्रतिपादन में ही इस सामानधिकरण्य वाक्य का तात्पये 


है । यद्यपि नीलम इत्यादि एक पद को सुन लेने पर प्रतीत 
होने वःला विशेषण सामानाधिकरण्य काल में विरोध के ही 
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कारण संभव नहीं. है कर भी वाच्य प्रार्थ में प्रवन के 
अंश का अतिपादन करने- के कारुण लक्षेणशा न होकर विशेष 
रांश को विवक्षा. का अभाव मात्र है + सव जगह सामाना 
घधिकरण्य . का .स्वभाक यही पाया जाता है £ अत्त्र तत्तव- 
मसे वाक्य का स्वरुप -मात्र की एकता का प्रातिपादन मानने 
में कोई, आपत्ति नहीं हैं। 


तो पृवंपक्ती का उपयुक्त कथन साररहित है! चाहे 
सामानांघिकरप्य वाक्य हों प्रथवा व्यधिकरण ) सभी प्रक्रारके 
वाक्‍्यों में पेदों के व्युस्पत्ति सिद्ध अर्थ के संबन्ध विश्येप मात्र 
का ही ज्ञान होना अपेक्षित होता है । उन व क्‍यों में एक 
भ्रधिकरणः में रहने वाले भी नील अयदि पदों को नेज्य आदि 
से विशिष्ट ही अर्थ व्युघत्ति से सिद्ध एवं पदान्तर के प्रथे 
से संवद्धल्प से कहा जाता है । जैसे नीलमुत््पलमात्र+ यह 
कहने; पर नीलिमादि विशिष्ट “ही उत्पल लाया जाता है। जेमे 

व्याट्वी में मदमुदित मातज्भगण निवास करता है इस वाक्य 
में मदमुदित:-भःतज्गंराः? इंन दो पदों से ज्ञात विशेषण विशिष्ट 
ही अथ को ग्रतीति होती है इसी प्रक्रार वेदान्त वाक्‍्यों में भी 
जहां कहीं भी समान अधिकरण का निर्देश किया गया हैँ व 
तर तकत्‌ विशेष्ों से विशिष्ट ही ब्रह्म को जानता चाहिये । 
टिप्पसी:-- नहि नेल्यविशिष्टाॉकारेश-हइत्यादि दाक््य का अभि 
प्राय हैं कि-- विशेषण एवं विशेष्य को न तो समकातज़ में 
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ग्रभिध्ति किया जा सकता हैं और न तो क्रम से । यदि सम 
काल में उन दोनों का अमिधान सानें तो फिर उद्द श्य एवं 
व्पादेय के विभाग की हानी होगी । किव्च-दो पदों के द्वारा 
उपस्थापित विशिष्टवस्तु की एकता का प्रतिपादन समानविभक्ति 
के द्वारा स्वीकार करने पर विशेष्य अश के ही समान विशेष 
भूत जाति एवं गुण की भी एकता माननी होगी | यदि उनका 
क्रम से अमिधान मानें तो भो पूवपद के द्वारा प्रतीय्तान आकार 
प्‌ विशिष्ट वस्तु का दूसरे पद के द्वारा ज्ञात आकार से विशिष्ट 
स्तु से समान विभक्ति के द्वारा तादात्म्य माना ज्ञाय अथवा पूष 
द के द्वारा ज्ञात विशिष्ट वस्तुओं में- दूसरे विशेषण का 
मस्वन्व माना जाय | पदले पक्त में तो विशेषण भूत जाति एवं 
ण॒ की सौ एकता माननो होगी और दूसरे पक्ष में परस्पर में 
मञशयत्व का प्रतद्भ होगा । 


सर्वष्वेववाक्येषु- इत्यादि वाक्य का अश्विप्राय यह है कि-- 
हे समानाधिकरणक वाक्य हो याव्यध्रिकरणशुक उन मभो वाक्यों 
पदों के व्युत्पत्तिस सिद्ध होने वाले अथ के सम्बन्ध विशेष 


प्रतीति कराना आवश्यक होता है । प्रत्येक वाक्‍्यों में पदों 
अर्थ भेद की व्युतत्ति की कल्पना नहीं की, जाती है । 


प्त कल्प्य विरोधे तु युक्त: कलृप्त परिग्रह:' इस न्याय से प्राप्त 
'तत्तिप के द्वारा ही स्वार्थ का वोध सम्भव होने से दुसरी 
उत्ति की कल्पना उचित नहीं है। इसी 'तरह समानाधिकरणुक 
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वाक्य में भी पदों की दूसरी व्युत्पत्ति की कल्पना नहीं की 
जानी चाहिए, जो प्रवृत्ति निमित्त से अविशिष्ट अर्थे को अपना 
विषय बनाती हो । दूसरी व्युतत्ति के अभाव में भी वाक्‍्यों 
की आपस में विषमता की सिद्धि का प्रतिपादक व्युत्तत्तिसिद्ध 
अथ का संबन्ध विशेष मात्र दहै। व्युत्पत्तिसिद्ध अर्थ के संबन्ध 
विशेष के ही -कारण वाक्य में विषमता हो जाती है नकि 
प्रकृत्यंश की व्युत्पत्ति से नहों छ्वात होने वाले अर्थान्तर की 
कल्पना के कारण । उनसें समानाधिकरणक वाक्य विशिष्ट एकाथ 
के प्रतिपादक होने हैं । जेंसा कि 'नीलमुतलम” विष्ध्यटब्यां 
मदमुदितोी मातद्भगणस्तिष्ठति? इत्यादि वाक्यों में देखा जा 
सकता दै । यदि समगनाधिकरण्य वाक्य के पदों के द्वारा वस्तु 
सात्र का ही ज्ञान होता तो नीलमुत्यलम्‌' कहने पर भी वस्तु 
मात्रके होने के कारण नीलव्यतिरिक्त रक्त इत्यादि भी कमल लाया 
जाता । किन्तु ऐसा नहीं देखा जाता है अपितु नीलत्व विशिष्ट 
ही वस्तु लायी जाती है। इससे पता चलता है कि समानाधिक 
रण्य वाक्य के पद बस्तुमांत्र के बोधक न होकर विशिष्ट पदार्थे 
के बोधक द्वोते हैं. । 

किव्च ससानाधविकरणक पदों के विशेषण के परित्याग का 
कारण क्या है १ यदि कहें कि समान विभक्ति के द्वारा ज्ञात 
होनेवाली एकता ही है तो यह नहीं कह सकते हैं, क्‍योंकि 
प्रातिपदिक के द्वारा ज्ञात विशेषण के संबन्ध के कारण समात्त 
विभक्ति अर्थ की एकता का प्रतिपादन नहीं कर सकती है; क्‍यों 
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कि विभक्तवथ की अपेन्ञा ग्रातिउदिकार्थ प्रवात होता है। क्योंकि 
देखा जाता है कि अदिति पाधान' गृह रूम्माष्टि! इत्यादि 
वाक्यों में देखा जाता है कि विभक्तथ को अनाइत कर दिया 
जाता हैं | 
यदि यह कह्ठा ज्ञाय कि च्‌ कि समानाधिकरण्य वाक्य से 
दो का प्रयोग ससानाथ विबयक होता है अतएवं विषयक्ली एकता 
स्पीकर करनी चाहिये। तो इनक उत्तर है कि समानाधिकरण्य 
वाक्या में विशयण का भी अन्चय देखने से समानाधिकरण्य 
वाक्य को विशेदण का प्रतिपादक मानना चाहिये | यदि कहे 
कि शब्द प्रमाण के द्वारा तो बस्तुमात्र को अवीति होती है विशेषण 
का संबन्ध तो 'नीलमुत्पलगम इत्यादि वाक्यो में प्रत्यक्ष के द्वारा 
स्प्रीकार करना पड़ता है। जिसप्रकर प्रत्यक्ष के अप्रत्यन्ष विषयों 
में शब्द के द्वारा विशेष की प्रतोति नहीं होती है । उसीतरह 
नीलमु प्रमू आदि में भी जानना चाहिये ! तो में पूछता हूँ , 
कि विशेष की प्त्रीति ही शब्द प्रमाण का विषय है | वस्तु 
को प्रतीति तो प्रत्यन्ञ के द्वारा स्वीकार करनी पडती है, ऐसा 
क्यों नहीं मन जिया जाय ९ अवरय उययु क्त कथन ठीक नहीं 
इसी अथ को इृदय में रखकर ग्र यत्त एब परोक्ष प्रिबयक दो 
प्रसार के उदाहरस भाष्य में दिये गये हैं । 
छू०- ने व विशेवश विबक्षारात इतरविशिडिशकार 


अन्ममाक काइुआर'जक 7 गत टन ४ का 3 कर ऋण्याएक स0०उानानाक आपमन ख़त किमी शा आप, व्यया३ २०० 
उच्तस्व विज्वेयटव्प 6! पका दे च्वऊ्य 
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सेव विशेष्यम. । ठथा हि- भिन्‍नप्नक ततिनिसित्तानों 
शब्दानासेकस्मस्नर्थे चूत्ति. सामानादिद.रप्प्स! इति 
झन्वयेन निद त््या वा पदान्तर त्रतिपाद्योकारात_ 
आझाकारान्तरयुक्ततया तस्येव बस्तुनः पदान्तरप्रतिपाचत्लं 
सामानाधिकरण्यकाय्यंम_ । यथा- दिवदत्त: श्यामों 
युवा लोहिताक्षोड्दीनोडकृपणोडइनवद्य/ इत ६ बत्र 
त्वेकस्सिन. वस्तुनि समसनन्‍्वयायोग्यं विशेषराहयस_ 
समानाधिकरण पदनिदिष्टस_, तत्राष्यन्यतरत्‌ पदम 
सुख्यव त्तमाश्रीयते, न दृयम_; यथा गोर्बाहिक्रः, इति । 
नीलोत्पलाडिबु तु विशेषरपद्दयान्वबाविरोधादेकमेवो भ प- 
विशिष्ट प्रतिपाञते ॥ 
अमु०--यहाँ पर पूर्वपक्ती यह नदी कद सकते हैं कि समा- 
नाधिकरण्य वाक्य में व्शिषण की विवक्ञा स्त्रीकार करते पर 
किसी अन्य विशेषण से विशिष्ट आकार को अन्य वम्तु से 
विशेषित करना चःदिये। तो यद कद्दना उचित इसलिए नगों हे 
कि सामानाधिकरण्य में सभी विशेषणों के क्षरा स्रखूप को ही 
विशेषित किया जाता है। क्‍योंकि सामानावतिकरण्य का लक्षण 
है कि जहाँ पर सिं-न मिन्‍न प्रवृत्ति निमेत्त वाले पद किसी एक 
हीं अथ्थ का प्रतिपादन करते हों वहीं पर सामानाधिकरण्य वाक्य 
दीता है। अन्चय के द्वारा अयवा निवृत्ति के द्वारा क्‍स्तु के 
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पदानार के द्वारा प्रतिपाथ आकार से भिन्‍न आकार युक्त रूप 
से उमो वस्तु के पदान्‍्तर प्रतिपायत्व का प्रतिपादन समानाधि- 
करण पद सनुदाय का काय है। जेसे-देवदत्त श्याम युवक लाल 
आखों वाला, धनी. एवं उदार है | इस वाक्य में | 
ओर जहाँ पर एक ही वस्तु में समन्वय न होने योग्य दो 

विरोउझों का निदेश समानाधिकरण पद करते हैं वहाँ नी दोनो 
में से किसी एक पद को अमुख्यार्थकुूःट मान लिया जाता है 
वहों पर भी दोनों पर्दों के अमभ्ुख्याथक नहीं माना जाता । 
जैसे गोर्वाहिक में | 'नीलोत्पक्तम इत्यादि वाक्यों में तो दोनों 
विशयणों के सन्‍्वन्त्र होने में कोई विरोध नहीं होने के कारण 
दोनों >शव्रणों से विशिष्ट एक ही वस्तु प्रतिपादित किया 
लाहे। 

टापणी-समानाधिकरण वाक्‍्यों के पद यदि ऐसे विशे- 
पद्धा का अनिधान करते है जिनमें परस्पर में अन्वथ होने में" 
कोई बाबा नहीं होती है, ऐसे स्थान में तो किसी पद को अमु- 
ख्याथक मानने की कोइ आवश्यकता ही नहीं होती है और 
जहाँ पर सामानाधिकरस्य बाक्य के पद ऐसे दो विशेषणों का 
अधिधान करते हैं जिनका अन्वय होने मे परस्पर मे विरोध 
होता है, ऐसे स्थत्न में ही किसी एक ही पद अमुख्याथंक स्वी- 
कार के जाती है। जेंसे यौवाहिक.' इस वाक्य में । यह वाक्य 
गो ओर वादिक की अभेदता को बतल्ञाता है। किन्तु बादि 
दो मनुष्य दे वह चौयथाया गौ नहीं हो सकता अरतएव यहाँ पर, 


ध 
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गो पद की गौणी लक्षणा होती है। और इस वाक्ष्य का तातये 
माना जाता हैं कि जिस तरह का जाडय सात्य गौ मे पाया 
जाता है उसीत्तरद के जाडय सानन्‍्य आदि गुर्णों से विशिष्ट 
वाहिक है | अतएवं यह मानना कि सामानाधिकरण्य वाक्य 
स्वरूप मात्र के उपस्थापक होते हैं, उंचितनहीं हे । 


विशेषण भेद से विशेष्य भेद की शुंका का 


मुल०-- अथमनुजे-- एकविशेषणण प्रतिसस्वन्धित्वेन निरूप्य- 
सारण विशेषरान्तर प्रतिसम्बन्धित्वाद विलक्षेशमिति 
घटपटयोरिवंक विभक्ति निदशेडडप ऐक्यप्रेतिवादना- 
समस्भवात्‌ समानाधिकरण शब्दस्थ न विशिष्ठ प्रति- 
पादन परत्वम, ग्रपि तु विशेंधरपसुखेंन स्व॒रूपमुपस्थाप्य 
तदेक्यप्रतिपादन परत्वमेबेति । 


स्यथादेतदेवम्‌ू, यदि विशेषस्यद्दय प्रतिसंबन्धित्व- 
सात्रसेवक्‍्य निरून्ध्यात्‌ । न चेतदस्ति, एकंस्मिन 
धमिरि। उपसंहत्त मयोग्यधर्द्रयविशिष्टत्वमेव हा कत्वं 
निरूखद्धि । अयोग्यता चर प्रमाणान्तरसिद्धा घटत्व- 


( ४८ ) 


पटत्वयोः नीलमुत्पलमित्यादिष तु वण्डित्व कुण्ड> 
लित्व वद्रपबत््व रसवत्त्वगन्धवस्वादिवव्च बिरोधों 
नोपलम्यते । न केवलमविरोध एवं, प्रवत्तिनिमित्तमे 
देनेकार्थ - निष्ठत्वरूप॑ सामानाधिकरण्यसुपंपादयत्येव 
धमंद्य विशिष्टताम्‌ । अन्यथा स्वरूपसात्रेक्ये अ्रनेक- 
पदप्रवत्तो निर्मित्ताभावात्‌ु सामानाधिकरण्यसेव ' न 
स्थात्‌ । विशेषणातरां स्वसंबन्धानावरेश वस्तुस्वरूपो- 
पलक्षरापरत्वे सत्येकेनेव. वस्तुपलक्षित मित्युपलक्षणान्त- 
स्म॒तर्थकमेव | <बल्क्षणान्तरोपलक्ष्य का रभेदास्‍्युपगमे ते 
न.कारेण सविशेषत्व प्रसद्रः । सोष्यं देवदर्त्ता इत्य- 
त्राईपि लक्षणागन्धो न गिद्यते । विरोधाभागात्‌ दे- 
शान्तर संबन्धितयाध्तीतस्थ सन्निहित देशसंबन्धितया 
गतंमानत्नागिरोधात्‌ । श्रत एग हि सोड्यमिति प्रत्य- 
भिन्नया कालह्यसंबन्धिनों वस्तुन ऐक्यमुपपाथते छस्तुनः 
स्थिरत्वादिन्ि;, अन्यथा प्रतीति विरोधे सति सर्थेषां 
क्षणिकत्नमेग स्थात्‌ । देशहयसंबन्ध गिरोधस्तु काल- 
भेदेन परिहिषते । 


( डंडे ) 


प्रतुवाद- यहाँ पर पूर्व पक्षी यह कहें कि जिस तरह घढ) 
पट: में एक विभक्ति का निर्देश होने पर भी घटत्वावचदधिन्न 
पदार्थ से भिन्न हो होता है उसी तरह से एक विशेषण से वि- 
शिष्ट रूप से निरूप्यमान [ विवक्षित | वस्तु दूसविशेषण से वि- 
शिप्ट वस्तु से भिन्न ही होगी | अत एवं एक विभक्ति का निर्देश 
होने पर भी उन दोनों | भिन्न-भिन्न विशेषण्यों से विशिष्ट ] 
वस्तुओं की एकता का प्रतिपादन नहीं किया जा सकता है । 
ग्रत एव समान अधिकरण वाले शब्द पर भी विशिष्ट वस्तु का 
प्रतिपादद न करके बिगेबण के द्वारा केवल वस्तु के स्वरूप की 
उपस्योत करके उसकी एकता का प्रतिपादन किया करते हैं । 
तो यह तब हो संभव हो सकता है जब कि दो विशेंषण से 
विशिष्ट होना हो वस्तु को एड्ता का अवरोधक हो । किन्तु 
बात तो ऐसो है नहीं । ऐसे दो घर्मों को विशिष्टता ही घर्मी 
वस्तु को एकता का झवरोबह होता हैँ जिंत दोनों धर्मों का 
समावेश एक धर्मों में नहीं हो सकता है । उस अयोग्यता की 
सिद्धि प्रमाशान्तर से हुआ करती हैं। जैसे- 'घट:पदठ: इंस 
वाक्य में प्रत्यक्ष द्वारा सिद्ध है. कि घटत्वावच्छित्त और 
पटत्वाव च्छित दोनों एक नहों हो .। नीलमुत्लम्‌ इस समाना- 
घिकरष्य वाक्य में तो नोजत्वाबच्छिन्न एवं. उत्पलंत्वाच्खित्न 
वस्तु की एकर्ता उसी तरह अविरूद्ध है जिस तरह किसो दण्ड 
घारी कुण्डल पहने हुए व्यक्ति को दण्डित्वावच्छिन्न एवं .कुण्ड- 
लित्वावच्छिल होना । भ्रथवा किसी रूप रस एवं गन्धवान्‌ चस्तु 


बंप ३३७. >न्‍्की, 
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के रूपत्व रसत्तत्त एवं गन्ववत्त्वावच्छिन्न होने में जिस तरह 
विरोध नहीं. है उसो तरह का अजिरोध नोललावच्छिन्न एच 
उत्तलखाव च्छुप्त॒ वस्तु में जानता चाहिए । नील॑मुत्पलभ 
में केवल विरोध का अभाव मात्र ही नहीं है अपितु यह बतंलाते 
माह कि प्रवत्त निमत्त के भेद के द्वारा ग्रपनी एकायथ निष्ठता- 

प्‌ सामानाविऋरण्य का प्रतिपादन करने वाले पदों द्वारा प्रति- 
पादित ग्रे दो धर्मों से विशिष्ट हुआ करते हैं । यदि विशेषश 
का त्याय करओे सामानाधिकरप्य वाक्य के पदों के छू रा केवल 
स्वरूपरात्र को एकता का उपस्थापन माना जाय ता फिर अन्क 
बद की प्रवत्ति होने पर निमित्त का श्रभाव होने से उस वाक्य 
के सामानाधिकरण्यत्व कौ सिद्धि ही नहीं हो सकती हैं। 

( यदि कह्ढे कि विगेषण का त्यांग कर देने पर भी सामा- 
नाधिकरण्प वाक्य के ,पद उसी प्रकार निभित्त होंगे जिस तरह 
उपलक्षण वाक्य के पद. होते हैं तो ऐसा भरी नहीं कहा- जा 
सका है क्योंकि ) विभेषणों का अपने संवन्ध का श्रनादर करते 
से उनके (वस्तु के) स्वरूप का इपलक्षक होने पर भी एक ही 
पद क्रे द्वारा जब वस्तु उपलक्षित हो गयी तो फिर दूसरे उप- 
लक्षक पद अ्नर्यक ही होंगे । यदि कहें कि समानाधिकरण्य वाक्य 

दूसरे उयलक्षण भूत पद उपलक्ष्य वस्तु के दूसरे आकार के 
ग्रायादक होते हैं, तों फर उस अ्रकारान्तर के द्वारा ही बस्तु 


के सत्रिशेषत्व वी [सद्धि हो जाती है। 
ध्यं देवदत्त: इस वाक्य में भी लक्षया की गेन्ध भी 


( ५१ ) 


नहीं है, ( क्योंकि लक्षण होने के लिए मुड्याथंवाघ रूप विरोध 
का होना आवश्यक है और यहाँ पर तो ) विरोध .है हो नहीं । 
देशान्तर में ब्रिच्यमान श्रतीत कालिक वस्तु की वर्तमान, काल में 
सान्नकट देश में रहने में को कोई विरोध . नहीं है। इसीनिए 
सह वही है इस फ्रत्यभिज्ञा के द्वारा दो काल से संवन्य रखने वाली 
वस्तु को स्थिरता आदि के द्वारा उसकी एकता की सिद्धि होती है.! 
यदि वस्तु की स्थिरता नहीं स्वीकार की जाय तो दो काल के 
सतन्‍न्‍्ध रुपो विरोध के द्वारा वस्तु की स्थिरता विषयक विरोध 
होने. से सभी वस्तुओं को क्षशिकता ही सिद्ध होगी। वस्तु के दो 
देशों के संबन्ध से होने वाले विरोध का परिहार तो काल के भेद 
के ही द्वारा हो जाता है । ( क्योंकि भ्रतीत काल में देशान्त से वस्तु 
का संवन्ध हुआ्ना वर्तमान काल में सन्निहित देश से वस्तु का संवन्ध 
है, ऐसा मानने में कोई विरोध नहीं है। ] 


टिप्पणी--देशान्तर संवन्धित्याउतीतस्य-इत्यादि -वावय का 
अभिप्राय है कि वस्तु के विशेषण रूफ से निर्दिष्ट देशान्तर का 
संबन्ध तथा सन्निहित देश का सबन्ध अश्रतीतकाल एवं वतमात् 
काल के उपाधि रूप हैं । यह काल रूप दूसरी उपाधियों का 
उपलक्षण है । भाष्य के अतीत और वतमान शब्द अतीत काल 
गौर वतमान काल को बतलाते है । देशान्तर संवन्धितयाज्तीतस्य 
का श्रथ है कि देशान्तर से सम्बन्ध आदि उपायों , से युक्त 
अ्रतीतकाल संम्वन्धी वस्तु का सन्निहित देश संवन्ध आ्रादि चपा 


( ५३२ ) 
'घियों से युक्त वर्तमान कलि के संबरस्ध से कोई विरोध नहीं है। 


की अपेक्षा बतलांया गया है । लोक में भी किये जाने वाले 
शब्द के प्रयोग के काञ्न पूर्व के काल को अर्तीत कांल कहंते हैं। 
झौर शब्द प्रयोग के- पश्चात आओनेवाले कॉल की' आगामी काल 
कहां जाता है । यहाँ पर जो पूर्व पक्षी 'ने यह कहा है कि 
चू कि एक ही वस्तु का संबन्ध अतीत एवं वर्तमान काल से 
संबन्ध नहीं हो सकता है ! उसका क्‍या अभिप्राय है? क्‍या यंह 
कि प्रध्वेस्त वस्तु का वंतमान से सम्बन्ध नहीं हो संकता है । 
यह ? ऐसा तो इंसलिए नहीं कंहां जा संऊंता है कि वस्तु का 
भ्रध्वंस तो माना नहीं जांता है । येदि कहने का अभिप्राय यह 
हो कि जिस वस्तु का अतीत काल से संबैस्ध हो शेर्या उसंका 
वर्तमान काल से संबन्ध होता ही विरोध है, तो यहाँ पंर भी 
हँम भह जॉनना चांहेंगे कि क्‍या अपने अपेक्षा अतीत काल से 
सँबन्ध वाले को झ्राप यहाँ कह रहे हैं ग्रथवा ग्रन्य की ग्पेक्षा । 
प्रथम पक्ष इसलिए ठीक नंहीं है कि घटादिका अपने अपेक्षा 
अतीत काल से सम्बन्ध नहीं देखा जाता है। दूसरा पक्ष इसलिए 
ठीक नहीं है कि किसी ऐक क्षण में विद्यौसान वस्तु का फिर 
दूसरे क्षण से सम्बन्ध होंने पर आप विरोध मानेंगे । अ्ंतएव 
यह कहना कि अतीत काल से संबद्ध वस्तु को वर्तमान काल से 
सम्बन्ध होना व्ंद्ध है । 
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समानाधिकरण पदों के विशिष्टेकाथवा- 
चित्व दी वेदिक प्रयोग द्वारा सिद्धि। 


सुल-- यतः ससम्ानाथिकरसस पदानामनेकविशेषरप विशि 
दटेकाथंवाचित्वस. , अतएव...._ झरुखयेकहायन्य! 
पिड्कया सोम क्रीशाति । ( यजु० ६१११६ ) 
इत्य्यरुण्यादि. विशिष्टेकहायस्या. क्यस्‍्साध्यतया 
विधीयते । 
अ्रनु--चू के लेक में समानाधिकरण पद अनेक विशेषरणों 
से विश्ििप्ट एक ही श्रर्थ के प्रतिपादक होते हैं अ्तएव ही अरु- 
रणाधिकरण का यह वाक्य लाल रंग की' एक वर्षकी, पीली 
आ्ँखोंवाली बछिया से सोम खरिदता है । बतलाता है कि एक 
वर्ष की अरुणिमा आदि से विशिष्ट वछियां से ही सोमरस खरिदा 
जा सकता है । (इस तरह लौकिक एवं वेदिक् प्रयोगों द्वारा 
सिद्ध होता है कि समानाधिकरण पद अनेक विशेषण ॒ विशिष्ट 
एक हो श्रथ के प्रतिपादक होते हैं। ) 
अरुणयेत्यादि वाक्य में सामानाधिकरणय न 


होने की शंका । 


मु०-तदुक्तम - अर्थेकत्वे द्रव्यगुरायोरकरकर्म्यान्नियंधः स्थात 


( ४५४ ) 


( पु० मो० सु० ३।१।१२॥२ ) इति । तत्रेब पुदंपक्षी 
मन्यते-यदछप्प ' पदम्माकृतेरिव गुणस्थापि द्रव्य- 
प्रकारतेकस्वभावत्वात्‌ द्रव्यपरय न्तमेवारुसिीमानसभिद- 
धाति; तथाप्येकहायन्यन्वयनियमो5रु शिम्तो न सम्भवर्ति 
एकहायन्या. क्रोखाति तच्चाउरायेत्यर्थद्यविधानासम्भ 
वाठ । ततश्रारुण पेतिवाक्य॑ भिन्‍्कवा प्रकरणाविहित- 
सर्वद्रव्यपय्पन्तमेवार रिश मानसबिशेषेणाभिदधाति अरुर्प- 
येत स्त्रीलिड्भूनिदेंशः प्रकरणविहितसर्णलिड्भकद्रव्याणां 
प्रदर्शनार्थ: । तस्मादेकहायन्यन्वयनियमों श्ररुणिम्तों 


न स्थादिति । 

अनु०-- एक ही वस्तु के रहते पर द्रव्य और गुण 
का कर्म एक होने से दोगत7 की एक वाक्यता नियम होता है। 
यहाँ पर पृवउक्षी ऐसा मानते हैं कि आकृति का स्वभाव 
है कि वह जिस तरह द्रव्यमात्र का हौ श्रकार होता हैं उसी 
तरह युरका भी स्वभाव हैं कि वह द्रब्य का ही प्रकार होता है 
अतएव अरुणया यह पद अरुखिमा के ही समान द्रव्यपर्यत्त बत- 
लाता है फिर भी अरुखििमा से एकहॉयनी के अन्वय का नियम 
नही है क्‍योंकि उक्त वाक्य का एक वर्ष की वछिया से खरिदता है 
तथा अरुणा वछिया से खरिदता है यह दो त्रर्थ नहीं हों सकते ! 
इस तरह अरुणया इस वाक्य को तोड़कर इस प्रकरण में विहित 
समात रूप से सम्पूर्ण द्रव्य पर्यन्त ही अरुशिमा का अभिधान 
किया जाता है। प्ररुणया यह स्त्रीलिज्ग निर्देश इस प्रकरण 





( धर५ ) 


में विहत सभी लिड्ढ वाले द्रव्यों के प्रदर्शवार्थ है। इसलिए 
एक हायतीका अरुशमाके साथ अन्वय का तियम नहीं हों 
सकता है । 


टिप्पणी- मीमांसकों का कहना है कि अरुणयेत्यादि वाक्य 
का पूर्वपक्ष ओर सिद्धान्त हमारे ही मत के अनुकूल॒ सूत्र 
कार को अभिप्रेत है । अरुणयेत्यादि वाक्य का आरुण्य एकहा 
यनी मात्र से अन्वित होंता है? अथवा प्राकरिणक सम्पूर्ण द्रव्य 
से? किझय अरुणया इत्यादि पद का एकहायनी इत्यादि पद 
के खाथ एक वाक्यता है अथवा भिन्‍न वाक्यता ? इन दौनों बातों 
पर पूर्वमीमांसा के व्याख्याकारो ने विचार किया है। अ्व आगे 
विचार करना है कि क्‍या अरुणया इत्यादि व्यधिकरण पद हैं 
ग्रथवा समानाधिकरण ? किज्च कारक विभक्त यन्तता सामानां 
धिकरण्य के गझ्ननुकल हैं कि प्रतिकूल ? पृ्व॑पक्षी अननुकल (विरोधी) 
मानता है तथा सिद्धान्त में उसे झनुकल ( अविरोधी ) माना 
जाता है। 
किज्व कारक विभक्त यनन्‍तता यदि सामानाधिकरण्य का 
विरोधी है तो फिर सामानाधिकरण्य न होने से एक वाक्यता 
भी नहों होगी फलत: उसे सर्वेद्रव्य प्रय॑न्‍्तान्वयी पूर्वेपक्षी को 
मातना होगा । सिद्धान्त में कारक विभकत यन्तता को सामाना- 
विकरण्य को मानने का कारण स,मानाधिकरण्य होने से दावयभेद 
न होने से उससे एक हायनीका अन्वय होगा । 


( ४६ ) 


हमारे तो पृववपक्ष एवं सिद्धान्त में अरूणया पद को द्रव्य - 
पर्यन्तता का अनुयायी माना जाता है, जब कि दूसरों के मत 
में पूर्व पश्च एवं सिद्धान्त दोनों स्वयं में अरुणया पद को गुण 
मात्र का ही अनुयायी माना जाता है। आक्ृत्याघिकरण में 
निर्णय किया गया है कि गुण के वाचक शुक्ल आदि पद जाति 
के वाचक गो झ्रादि पद के ही समान द्रव्यपर्यन्त के वाचक होते 
हैं। अतएव पृवंमीमाँसा में क्‍प्ररुश शब्द को ग्रुख मात्र का ही 
वाचक नहीं वतलाया गया है। 

यदि यहाँ पर कोई यह पूछे कि आक्ृत्याधिकरण तथा 
अरुणाधिकरण में क्या अन्तर हैं ? तो इसका उत्तर है कि 
आ्राइत्याधिकरणु में एक-एक प्रातिपदिकार्थ का निरूपणा किया 
गया है | और इस अरूणाधिकरणा में तो ग्रनेकः प्रातिपदिक में 
रहने वाले समानविभक्त यर्थ का निरूपण है । 

अब प्रश्न यह उठता है कि इस अ्रधिकरण का पूर्व पक्ष 
गुणवाचक पद को द्रव्य पयंन्त की वाचकता संवन्धी नहीं हो 
सकता है, क्योंकि गुण के कारक रूप से निद्रिष्ट क्रयान्वय एवं 
द्रव्यान्‍्वय की एक वाक्यता रूप से बतलाने में अ्रखमथ होने से 
वह प्राकरशिक सर्व्रव्यान्वयी ही होगा । उसको द्रव्य पर्यन्त 
मानने पर तो उसका एक हायनी पद के साथ सामानाधिकरण्य 
होने से विशिष्ट कारण की एकता के कारण उस क्रयान्वय मात्र के 
एक वाबय रूप से बतलाने में समर्थ होने से वाक्य भेद न हो 


( - «७ ) 
सकने के कारण वह एक हायनी मात्र का अन्वयी होगा। अतएव 
वाक्य भेद संवन्धी पूर्व पक्ष नहीं हो सकता है ॥। इसका उत्तर 
देते हुए पूर्व पक्षो का कहना है कि जिस प्रकार जाति के बाचक 
गौ: आदि पद द्रव्य के प्रकार होने पर भ्री द्रव्य पर्यन्त के वाचक 
होते हैं उसी प्रकार गुण के भी वाचक शुक्त आदि पद द्रव्य 
के प्रकार होकर भी द्रव्य पर्यन्त के वाचक होते हैं, -फिर भी 
वह अ्रूुणया पद एक हायनी द्रव्य पर्यन्त का वाचक नहीं हो 
सकता है । क्योंकि अरुश॒या इत्यादि वाक्य के अरूणा गो से 
खरिदता है तथा एक वर्ष की गौ से खरिदता है, ये दा वाक्यार्थ 
नहीं हो सकते हैं । 
उक्त पूव पत्च का सूत्रकवार के हारा 


खण्डन ॥। 
मुल०-अत्राभिधीयते- अथ कत्वे द्रव्यगुरपयोरककर्म्यान्वियसः 
स्थात्‌ / ( पुृ० मी० ६११२) अरूणयेकहायन्या” 
( यज० ६॥११६ ) . इत्यारूण्यदिशिष्टद्रव्यं कहायनी 
द्रब्यवाचिपदयों: सामानाधिकरण्येनाथेकत्वे सिद्ध सत्येक 
हायनीद्रव्यारूण्यगुणयोररूणपेति पदेनेब विशेषण वि- 
शेष्यभावेन सम्बन्धितयाईभिहितयों: कृयाहय ककर्मानव+- 
याविरोधादरूणिस्त: क्यसाधानसुतेक हायन्यन्दय निं- 
धेमः स्यथात्‌ । 





[ ध्झ | 

अनु०- उपयुक्त पूर्व पक्ष के उपस्थित होने पर सूत्रकार 
इहते हैं- 
अर्येकत्वे दृव्यमुशयोरककर्म्यान्रियमः स्यात्‌ ॥ 

( अर्थात्‌ श्र्थ के एक रहने पर द्रव्य एवं ग्रुण की एक 
फर्मेता के कारण अरूशिमा का क्रय के साधन भूत एक हायनी 
इ्य के साथ अन्वय का नियम हो सकता है| ) 

श्रुति के 'प्रूणयेक्रहायन्या' श्रृत्ति के ग्रारूष्यविशिष्ट द्रव्य 
तथा एक हायती द्रव्य के वाचक पदों में सामानाधिकरण्य होने 
के कारण अर्थ की एकता सिद्ध हो जाने पर एक हायनी द्रव्य 
प्रौर आरुष्य गुण-के 'झंझशया' इस.पद से हो विशेष्ध विशेष्य 
भाव की सिद्धि हो बाने से दोनों के सम्बन्धी रूप से कहे जाने 
के कारण दोनो का क्षय नामक एक कर से संबन्ध होने में कोई 
विरोध नहीं है, भ्रत एवं भ्ररुणिमा का क्रय के साधन भूत एक. 
द्वायनी द्रव्य से अन्वय होने का नियम है । 

टिप्पणी- सूत्र में अर्थकत्वे पद है- उसके विषय में शंका 
होती है किन के अभेद होने पर ? तो चकि शब्द श्र्थ का 
प्रति संबन्धी होता है, तथा पद विशेष के सन्निहित विषय वाक्य 
स्थ होने के कारण यूत्रकार ने झ्रारूण्य विशिष्ट द्रव्य तथा ए 
हायनी द्रव्य इन दोनों के वाचक वद ,के अर्थ की एकता 
पा अध्या सेप किया है जिससे श्री भाष्यकार ने झ्रारूण्य विशिष्ट 
द्रव्यकहायनीद्रव्यवाचिपदयो:- इत्यादि वाक्य के द्वारा निर्दिष्ट: 


किया है। जिसका प्र है कि आारुण्य विशिष्ट एवं एक हायनीत्व 
विशिष्ट द्रव्य हैं, उसके वाचक सामानाधिकरण्य के द्वारा वे एक 
ही विशेष्य को बतनाते है । अरुण॒या' इत्यादि वाक्य में गुण एव 
एकता की सिद्धि प्राति पदिक के ही द्वारा हो जाती है। विशेष्य 
की एकता सामानाधिकरण्य के द्वारा ज्ञात होती है । और उसको 
क्रय रूप कर्म ( किया ) के साथ एकता अन्यवावय के द्वारा ज्ञात 
होता है अब एवं वाक्य का कार्य क्रय के साथ सबन्ध का वोधन 
ही है ञ्रत एवं वाक्य में दो श्रर्थ के विधाब के प्रसद्भ का अथाव 
होने के कारण वाक्य का भेद नहीं हो सकते के कारण आारूण्य 
प्राकरणिक सव्वे द्रव्य का अन्वयी नही है।) अपितु उसका केवल 
एक हावनी मात्र से अन्वय होता है यह सूत्रार्थ हुआ । 





“वाक्याथद्य विधान की शंका का खण्डन! 

घुल-- यदेक हायन्याः क्ृय संबन्धवदरुरिषस संबन्धो5पि 
वाक्यावसेयः स्थात्‌ तदा वाक्यस्थार्थद्रयविधान 
स्यात_ । न चेतदस्ति, अरूययेति पदेनवारुरिष्म विशि- 
हट द्रव्यमभिहितम_+ एकहायनी पद सामानाधिरूरण्येन 
तस्येकहायनीत्वभात्रमवगस्यते; न गुण संबन्धः । विशि- 
हट द्रत्यकयमेद हि. सामानाधिकरण्यस्थार्थं: । मिन्‍्न 
प्रबुत्तिनिसित्तानां शब्दानासेकस्मिन्नर्थ वत्तिः सामाना- 


( ६० ) 


घिकरण्यम_। इति हि. सामानाधिकरण्वलक्षशम १ 
अतएब हि. रक्तः पटो भवति' इत्यादिष्वकाय्यदिक 
वाक्यगत्वम । पटठस्थ भवन क्विया संबन्धे द्वि दावक्‍य 
व्यापार: । राणगसंबन्धस्तु रक्त परदेनवाभिष्ठित: । राग 
संबस्विद्रव्यं पट' इत्येतावन्नात्रं सामानाधिकरण्यावसेयल 
ग्रतएब एकेन गुणेन द्वाभ्यां बहुलिा तेव देव पदेन 
समस्तेन ब्यस्तेव वा विशिष्यमुपस्थाप्य सामानाधिक 
रण्येन स्वंविशेषण विशिष्टाईर्थ एक इति ज्ञापथित्व 
तस्य क्रियासंबन्धासिधानमविरुद्धयम दिव्दतत:ः श्यानों 
युवा लोहिताक्ष:ः दण्डी तिध्ठति । ;शुक्ले न वाससा 
यवनिका सम्पादयेत नीलमुत्पलभानयथ गामानय 
शुब्लां शोभनाक्षीसत॑ अग्तये पथिकृते पुरोडाशमष्ठक, 
पाल. निर्वकेत्‌ । ( यजुषिकाडे अनु० ) इति। एक्स 
अरुणयकहायन्या पिड़ाक्ष्य सोम क्रीणाति' इति । 
एतदुक्ते भवति यथा :काष्ठ: स्थाल्यामोदर् पच्चेत 
इत्यवेककारकविशिष्टका क्रिया युगपत प्रतीयते; तथा 
समानाधिकरखपदसंबाताभमि हितमेकेक कारक दत दत _ 
प्रकारक प्रतिपतिवेलायामेबानेक विशेष विशिष्टई 


(६१) 


क्रियायामन्वेतीति न कश्चिद विरोध: । खार्दिरिइ- 

शुष्क: काष्ठे: सम्परिसाणे भाण्डे पायसं शाल्योदर्न 

समयथे: पाचकः: पचेत' इत्यादिष्विति । 

अनु ०-- जिस तरह वाक्य के द्वारा ही एक हायती द्रव्य 
का क्रय क्रिया के साथ होने वाले संबन्ध का निश्चय हो जाता 
है उसी तरह यदि दाकय॑ के द्वारा हीं अरु णुस के संबन्ध का 
भी निश्चय हो जहय तो झ्लिर दो वाक्या्थ का विधान हो सक- 
ता था । किन्तु ऐसी बात तो है नहीं। अरुखया इस पद से ही 
अरुखिम झुण विशिष्ट प्रत्यका अभिधान हो जाता है | एकहा- 
यनी पद से साम्रमानाधिकरण्य केवल उसके एकहायनीत्व मात्र 
का ज्ञान होता गुख के संबन्ध का नदीं । क्योंकि सामानाधि- 
करण्य के द्वारा विशिष्ट द्वव्य की एकता का ही प्रतिपादन 


कि जहाँ पर अनेक प्रवृत्ति निमित्त वाले पद किसी एक ही 
विशिष्ट वस्तु का बश्रतिपादन करने हैं वहाँ पर सामानाधिकरण्य 
वाक्य होता दे । इसीलिए तो हाल कपड़ा है? इत्यादि वाक्यों 
द्वारा एक ही वस्तु का अतिपादन किये जाने के कारण उनकी 
एक वाक्यता होती है । पट की दहोनें को क्रिया के साथ संचन्‍्ध 
होने पर ही उसका वाक्य व्यापार होता है । इस वाक्य में पट 
से राग का सम्बन्ध रक्त: पद से हो कहा गया है। सामाना- 
घिकरण्य के द्वारा तो इतना दी मात्र ज्ञात होता है कि राग 
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सम्बन्धी द्रव्य पट है। इस तरह एक दो अश्वत्रा अनेक गुर्णों से 
विशिष्ट द्वी वस्तु को विभित्र समस्त अथवा व्यस्त पद्‌ उपस्थित 
करके, साप्ावात्रिकरण्य वाक्य सभी विशेदरणों से विशिष्ट वस्तु 
की एकदा को बतल्लाकर यह बतलाता है कि उस ( विशिष्ट 
वस्तु ) का क्रिया से संबन्च का अज्निमान विरुद्ध नहीं हे । 
उदाहरणाथ साँवला, युत्रक लाल आँखों बाला दण्ड एवं कुण्ड 
लघारी हदेवदत्त बेंठता हैं। (इसे वाक्य में अनेक व्यरत्त पद हरा 
अनेक विशेषण विशिष्ट देबदतत की एक ही केठने की क्रिया से 
अविरोध ज्ञात होगा है । कहने का आशय है कि 'रक्तः पर: 
इस वाक्य के दोनों पद जड़ के वीचकं हैं । और अरूणया यह 
पद चेंतन का बाचक हैं। फछ्िर सी यद विषमता जिस तरह 
से प्रयोजक नहीं हैं. उसी प्रकर से अंब्रमान्तत्व; कारकविभक्त य 
न्तत्व, अन्तरज्भत और बहिरिज्ूल् जन्य विषमंता का भी प्रयोग 
नही । कारकविक्तयन्त एक पद अन्बय का उदाहरण है 
“उजले वस्त्र से परदा बनाये । यह वाक्य । कमकारक का 
उदादरण है नील कमल लाओ । 'निन्नोत्पन्लमानव यह वाक्य 
समस्त पद के सामानाधिऋरण्य का उदाइरण हे । उजली सुन्दर 
आंखों वाली गो लाओं' यह वाक्य कारक विंकयन्त अनेक घद॑के: 
अन्य का उद्ांहरण है। (ये तो लौकिक वाक्यों के उदाहरण 
हैं जिनमें अनेक. विशेषश .विशिष्ट बस्तुकी एक क्रियां के साथ 
उंबन्ध बतलाया गया है। अब नीचे कुछ बेढिक वाक्‍्यों के भी 
उदाहरण प्रस्तुत किये जाते है. जिनमें अनेक विशेषण विशिष्ट- 
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वस्तु की एकता तथा उसका एक क्रिया के साथ सम्बन्ध दिखा 
याजा रहा है| ) 
पथिकृत_ अग्नि के लिए आठकपालों वाले पुरोडाश 
से यज़्न करें इस वाक्य में जेसे विशेषज्ञ विशिष्ट अग्नि 
तथा अष्टकपाल पुरुष का एक ही यजन क्रिया से सम 
होता है उस्रीं प्रकार अरुणाधिकरण के 'लाल पीली आखोंवाली 
एक बष की यो से सोम को खरिदे” इस वाक्य में सी अरुशिमस 
विशिष्ट एक हायनी द्रब्य का क्रय क्रियासे संबन्ध ज्ञात होत है। 
ने का आशय हैं कि जेसे “काष्ठों के द्वारा स्थाल्ी में 
भात पकाये | ” इस वाक्य में अनेक कःरकों से विशिष्ट 
ही क्रिया एक समय मेँ प्रतीत होती हे उसी तरह समानाधिकरण 
पद समुदाय के द्वारा कथित प्रत्येक कारकों के अनेक रूप से 
ज्ञात होने के समय में दही अनेक विशेषण सेविशिष्ट . होकर क्रिया 
में अन्वित द्वो जाते हैं अतएव उनमें परस्पर में कोई विरोध॑ नहीं है । 
यहाँ उसी तरह से विरोध का अभाव है जिस तरह “शूलर की 
सूखी लकड़ी से समान परिसाण वाले माख्ड ( पात्र 2 में समर्थ 
पाचक साठी के चावल का खीर बनाये |” इस वाक्यु में कोई 
विरोध नहीं है । 
सृ०- यत्तृयात द्वव्यक वाक्यस्थ गुरण शब्दः केबल गणा- 
भिधायीत्यरूणयेति पदेन केवलगुणस्थेवाभिधानमिति 
तन्नोपपद्चयते ५ लोकवेदयोद्रेव्य वाचि पदसमानाधिकर- 
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गस्य ग़णवाचिनः क्वचिर्दाप केलबंगणमिधाद दर्शनात । 
उपात्त द्रव्यक वाक्यस्थं गणपद॑ केवल गुराभिधा- 
योत्यप्यसड्रतम्‌-- पदः शुक्लः इत्यादियूयात्तद्रब्यके- 
<वपि गशविशिष्टस्थेवानिधानात्‌ पठस्यथ शुक्लः इत्यत्र 
शौकल्य विशिष्ट पटाप्रतिपत्तिरसमानविभक्ति निर्देश- 
कृता, न पुनरुपात्तद्रव्यकत्वकृता । तत्रव पटस्य 


विशिष्टद्रव्य. प्रतीयते । यत्पुनःक्ष यस्येकहायन्यवरूद्ध- 
तया5रूणिमभ्न:. क्रयान्वथो न सम्धदतोति,  तदपि 
विरोधिगुण रहित द्रव्यवाचिपदसमानाधिकरण गुण- 
पदस्यतदाश्रयग॒णाभिधानेत क्रिया पदान्वयाविरोधा- 
दसद्भतम । राद्धान्ते प्रोकत न्‍्यायेनारू णिम्तः शाब्दे दृव्या- 
न्वये सिद्धे दिव्यगणयोः. क्रयसाधनत्वानुपपत्त्या, 
अर्थात्‌ परस्परान्वयः सिध्यतीत्यप्यसड्भरतम यथोक्‍त 
एवार्थ: । 

. अनु०- पूर्व पक्षी का यह जो कहना है कि, उपात्त द्रव्य 

लि वावय के गुण वाचक पद केवल गण को ही बतलाता है, 

तेव अरूखया पद के द्वारा भी केवल गुण का ही झभिधान 


भाग: इत्यादिव समानविभक्तिनिद शेशौवल्प 
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सम्भव है, तो पूर्वफक्ञी का यह कहना उचित नहीं है । क्यों 
कि लौकिक अथवा वेदिक किसी भी प्रकार के वाक्य में द्रव्य 
के वाचक पद का समानाधिकर शत्व गूगा वाचक पद मरा का 
वाचक नहीं देखा जाता है । उपात्त द्रव्य के वाक्य का भी गुण 
वाचक पद केवल गुण का ही वाचक नहीं होता है ॥ उजला 
कपड़ा! है ।' इत्य'दि वाक्‍्यों में भी गुण वाचक पद गुर वि- 
शिल्ट पद को ही बतलाता है| यदि यह कहा जाय कि, कपड़े 
को घवलिमा' इस वाक्य में घवलिमा का वाचक शुक्ल पद गृण 
विशिष्ट बस्तु को तो नहों बतलाता है , तो यह कहना चचित 
नहीं, क्योंकि यहाँ पर गुण विशिष्ट वस्तु का ज्ञान न होने का 
कारण विभक्ति की ग्रसमानता है | उपात्त द्रव्यकत्व नहीं । क्‍यों 
कि पट का उजला भाग इत्यादि वाक्‍्यों में समान विभःक्त हो 

के कारण शुक्लत्वविशिष्ट द्रव्य की प्रतीति होती है । पूर्बपक्षो 
का यह जो कहना है कि, अरूणया इत्यादि वाक्य में क्रय क्रिया 
का एक हायनी द्रव्य के साथ अन्वय दो जाने के कारण गअ्ररू- 
णित्मा का क्रय के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता है तो यह भी 
कथन उचित नहीं । क्योंकि विरोधो गुण रहित 
द्रव्य के वाचक पद के सपान अधिकरखु वाले गुण के वाचक 
पद अपने आश्चय के गुणों को बतलाते हैं | अ्रत एव उनका 
"छुप के वाचक पद के साथ अ्रन्वय होने में कोई विरोध नहीं 

। 


सिद्धान्त में भी एक वाक्यता रहने पर वाक्य भेद न माने 
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जाने के कारण अरुंशिमा का शान्दिक द्रव्य से अन्वय सिद्ध हो 
जाने पर द्रव्य और गुण के क्रय के साधनत्व को सिद्धि न हो 
सकते के कारण ग्रथंतः परस्पर अन्वय को सिद्धि होती है, यह 
कथन भी उचित नहीं है, श्रत एवं उपयुक्त प्रकार का अर्थ ही 
मानना उचित है । 

मुल०-- तस्मात्तत्व्मस्थादि सामानाधिकरण्ये पदद्वयामिद्रित 


विशेषशणाप रित्याग्ेनेवेक्यप्रतिपादन॑ वर्यनीयस, तत्त्वना- 
दविद्योपहितानवधिकदु:खभाशिनः शुद्धा शुद्ध्युभया- 
वस्थाच्चेतनादर्थन्तर भूतसशेषहेयप्रत्यनीकानवधिक- 
कल्यारोकतान परमात्मानमभ्युपगच्छतो न सम्भवर्ति, 
अम्युषगच्छतो्षप समानाधिकररापदानां यथावस्थित- 
विशेषणविशिष्टक्थप्रतिपादनपरत्वाश्रयरा त्वम्पदप्रति - 
पत्चसकलदोष भागित्वं परस्य प्रसज्येतेति चेत्‌, नेत- 
देवम्‌ , त्वम्पदेनापि जोवान्तर्य्यासिणः परस्येवा भिधा- 
नात्‌ एतदुकत भवति-- सच्छब्दाभिष्टितं निरल्‍्तनिखिल- 
दोयगन्ध सत्य सडूल्पत्वमिश्वानवधिकातिशयासड्धूयेयक- 
ल्यारागुणगरखर समस्तकारणसुतं ब्रह्म “बहु स्थाम इति 
सडकल्प्य तेजोष्बन्नप्रमुखं कृत्स्नं जगत्सृष्टवा तस्सिन_ 
देवादि विचित्र संस्थानसंस्थिते ज्गति चेतन जीबवर्गं 
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कमनिगुस्प ष शरीरेष्वात्मतया प्रविश्य स्वयञ्च स्वे- 
च्छयेव जोवान्तरात्मतयाउनुप्रविश्य एवम्भुतेषु स्वपर्ये- 
न्तेषु देवाद्याकारेषु संघातेषु नासरूपेब्याकरोत एवं 
रूपसंधातस्येव दस्तुत्य॑ं शब्दवाच्यत्वञ्चाकरो दित्यथें: । 
अनेन .जीवेनात्मना जोवेन मयेति निदशोजीवस्य जी- 
वान्तरात्मतया ब्रह्मरगोषनुप्रवेशादित्यवगम्यते । £इढं 
सर्वेमसूजत । यदिदं किज्च । तत्सृष्टवा । तदेवानु- 
प्राविशत्‌ । तदनुप्रविश्य । सच्चत्यच्चाभवत_* इत्य- 
त्रेंद सर्वेभिति निर्दिष्ट चेतनाचेतनवस्तुद्यं सत्त्यच्छ- 
ब्दाभ्यां विज्ञानाविज्ञानशब्दाम्याज्च विभज्य निर्दिश्य 
चिह्॒स्तुन्यपि. ब्रह्मणोश्नुप्रवेशाभिधानात_ + श्रत एव 
नामरूप व्याकरणात_सव वाचकाःशब्दा श्रचिज्जीवबि- 
शिष्ट परमात्मवाचिन इत्यवगर्तामति । 
अनु० ( चू कि लोकिक एवं बेदिक दोनों प्रकार के समा- 
नाधिकरणप्य वाक्य एक विशेषण विशिष्ट किसी एक ही अथ्थ का 
प्रभिधान करते हैं । अत एवं तत्त्वमसि झऋादि समानाधिकरण्य 


वाक्य में तत्‌ एवं त्वम्‌ इन दो पदों से कहे गये विशेषणों का 
परित्याग किये बिना ही वस्तु की एकता का वर्णन करना चाहिये । 
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ग्नादि काल से प्रवत्त अविद्या के द्वारा उपहित सीमातौत दुःख 
के भागी जीवों की शुद्धावस्था (मुक्तावस्था ) तथा अशुद्धावस्था 
[ बद्धावस्था | इन दोनों अवस्थाग्रों में रहने वाले जीवों से भिन्न 
सम्पूर्ण व्य।ज्य दोषों के विरोधी सीमातीत कल्याण के एक मात्र 
आश्रय परमात्मा का स्वरूप मानने वाले के मत में कभी भी 
वह विशिष्ट वस्तु की एकता रूप ग्रर्थ संभव नहीं है। यदि एक 
-ता मान ली जाय तो भी एक अधिकरण में रहने वाले पदों के 
जो जसा है वसा ही विशेषण विशिष्ट वस्तु की एकता का प्रति- 
पादक मानने पर त्वम पद से ज्ञात होने वाले सभी दोषों के 
भागी परमात्मा भी हो जायेंगे । यह यदि पूर्व पक्षी कहें तो; यह 
कहना उचित नहीं होगा । त्वम पद के द्वारा भी जीवों के 
ग्रन्तर्यामी परमात्मा का ही अभिषघान होता हैं। कहने का झ्रमि- 
प्राय हैं कि- कारण प्रकरण में सत शब्द से कहे गये सभी दोषों 
की गन्ध से भी दूर सत्य संकल्प॒त्व मिश्रित सीमातीत असंख्येय 
कल्याण गुण गणों से युक्त, सम्पूर्ण जगत्‌ के एक मात्र कोरण 
प्रं ब्रह्म मैं अनेक हो जऊ इस तरह से सत्य संकल्प करके 
पृथिवी, जल और गौर तेज: प्रधान सम्पूर्ण ज़्गत्‌ की सृष्टि 
करके उसमें देवता आ्रादि अद्भुत भ्वयवों वाले जगत्‌ में चेतन जीव 
वर्ग को उनके कर्मों के अनुसार शरीरों में ग्रात्मा रूप से प्रवेश 
करके द्वार द्वारक रूप से व्यवस्थित परमात्मा पर्येन्च देव आदि 
आकार समुदार्यों में नाम रूप का विभाग किया | अथोत_इस 
तरह जड़ चेतन एवं इश्वरात्मक समुदाय को द्वी वस्तु एवं शब्द 


( €डे ) 


वाचय बना दिया परं ब्रह्म ने। अनेन जीवेदास्मना इस श्र 
में जीत के साथ में यह निर्देश जीव को त्रह्मात्मक दी बदल 
ह । जीव को जह्यात्मक इसलिए सांना जाता है कि ब्रह्म जीव 
में अन्तरात्मारूप से ग्रविष्ट है, चह श्र त्रियों से ही पता चलता 
है । परमात्मा ने इस सम्पू्णं जगत की सष्टि की । चइ जो 
कुतञ् है उसकी सृष्टि करके सबमें ही परमात्मा प्रवेश कर गया। 
उसमें प्रवेश करके वह जड़ चेनन रूप हो गया । इस तेंत्तिरीय 
अति से इदस सब? इस वाक्यांश से निर्देष्ट जड एव चेतन 
इन दो वस्तुओं को सत्त_ एवं त्वतर शब्दों के द्वारा तथा दिड्वान 
एवं अविज्ञान शब्दों के द्वारा अलग-अलग निर्देश करके चेदन 
वस्तु में भी ब्रह्म के अजुप्रवेश का अमिदान त्रति ने किया है । 
उदाहृत वाक्यों के द्वारा परमात्मार्यन्त नाप्र एवं रूप के 
विभाग का ग्रतिपादन किय्रे जाने से इस नाम रूप विद्ाग के 
द्वारा पता चलता है कि सभी वाचक शब्द अद्वति एवं जीव 
विशिष्ट परमात्म के ही वाचक हैं । 
गे श च्ऋ छ 
सभी शब्दों का परमात्मपयन्तत्व में प्रमाण 
प्‌०-- किछच- ऐतदात्यमिद बंसस_' ( छा० ६;८/७ ) 
इति चेतन सिश्रंप्रपठ्चम_ इदं सर्वरतिति मिविश्य 
तस्यव् आत्मा (त० श्रा० ५ ) इति प्रतिपादितम 
एवज्च संब चेतनाचेत्ं प्रति ब्रह्मण आत्मत्वेन सर्व 
सचेत जगत तस्य श्रीरं भवति । तथा उअ 


४० + है 







है! |। 
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श्रुत्यन्तरणशि - अन्तः प्रविष्दश्शास्ता जनातां स्वात्या' 
( यज्ञु० आ० ६१११ ) यः पृथिव्यां तिष्ठन पृथिव्या 
अ्न्तरों य॑ पृथिवी न बेद । यस्यथ प्रथिबीशरोरस । 
यः पृथिवीमन्तरों यमवति। स त श्रात्मान्तयम्धिस तः 
( बरं. ४७।३ ) इति प्रारम्य एवं श्रात्मनि तिष्ठल 
पात्मनोप्तरो यपात्मा न बैड यस्थात्मा शरीरस । 
ये झात्यानसन्तरो यसयति । स ते आत्मास्तरयाम्यम तः 
( बृ. ५:७।१२ ) इत्यादि यः पृथिवीसन्तरे समझ्चरन_ 
यस्‍्य पृथिंदी शरीर । योष्पामन्तरे सझचरन_ यस्‍्यापः 
शरीरम ॥ इत्यारम्य-योउश्षरमन्तरे सम्चरन_ यस्या 
क्षर शरीरण_। यमक्षरं न बेद । एबं सब शुतान्तरा 
त्माउपहतपाप्मा दिव्यों देव एको वारायेरंग: ४ (सु.उ.) 
इत्यादीन सचेतनं जगत तस्य शरीरत्वेन निर्दिश्य 
स्थात्मत्देत परमसात्मानस्ुपदिशन्ति; अतश्चेतनवादि 
नो४पिशब्दा: चेतनस्याप्यात्मभुतं चेतन शरीरकं पर- 
मात्मानभेवाभिदधति । यथा श्रचेतन देवादि संस्थान 
दिग्डचाचि नश्शब्दास्ततच्छ्री रक जीवात्मन एव वाचकाः 
चत्वार: पञ्चदश रात़ाद्देदत्व॑ गच्छन्ति” इत्यादिशु 
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देवा भवन्तीत्ययें: शरीरस्य शरीरिणं प्रति प्रकारत्वात्‌ 
प्रकार काचितां व शब्दानां प्रकारिण्येव पर्यंेबसानात्‌ 
शरीरबाधियां शब्दानां शरोरिपयंवसात न्याय्यम्‌ 
प्रकारों हि &वाम इदमित्थमिति प्रतीयमाने वह्तुनि इत्य 
मित्रि प्रतीयमानोंइशः । तस्य तहस्त्वपेक्षत्वेच तत्प्रतीते 
स्तदयेक्ष त्वात्‌ तस्मिन्नेव पय्यंबसान युक्तमिति तस्य 
प्रतिपादको$5पि शब्दस्तस्मिन्नेब पय्यंवस्थति । अतएव 
गौरण्यों मनुष्य: इत्यादिप्रकार भुताकृतिवाचिनश्शब्दा: 
प्रकारिरिधि पिण्डे पथ्य वस्‍्यन्तः पिण्डस्थापि चेतनशरो- 
रत्वेन तत्परकारत्वात_ पिण्डशरी रकचेतनस्थापि परमात्म 
प्रकारत्वाच्च परमात्मन्येव पय्य वस्यन्तीति सब शब्दानां 
प्रमात्मंब वाच्य इति परमात्मवाचिशब्देव  सासा- 


नाधिकरण्यं सुख्यसेव । 
अनु ०--अस्तुत अनुच्छेद में यह बतलाया जा रहा है. कि 


सभी शब्द परमात्म पयन्त के वाचक होते है ) और छान्‍्दोग्यो 
पनिपद्‌ के / ऐतदात्म्यसिदं सबेम_ ) इस श्रुति में 'इदं सर्वेम 
पद के द्वारा चेतन ( जीत्र ) मित्रित जगत_ का निर्देश करके 
ववलाया गया हैं कि उस सम्पूण जगत्‌ की आत्मा परमात्मा 
ही है । इस तरह सम्पूर्ण जड चेतन जगत्‌ को आत्मा परमात्मा 
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के होने के कारण जीव सह्दित सम्पूण जगत्‌ परमात्मा का शरीर 
सिद्ध होता हैं इसी अर्थ की दूसरी श्रतियां भी बतलाती हैं । 
यजुः आरख्यक की 'अन्तः प्रविष्ट.' इत्यादि श्रूति बतलाती है 
कि परमात्मा सम्पूर्ण जगन्‌ के भीतर अन्‍्तर्यामी रूप से अवेश 
करके उसका नियमन किया करता है, अतएवं वह सर्वो की आत्मा 
है । वृहदारण्यकोपनिषद्‌ में “जो पृथिवी के भीतर रहता हुआ 
पृथिवी की अपेक्षा अन्तरंग दै, जिसे पृथिवी नहीं जानती; पथिवी 
जिसका शरीर है, और जो पृथ्वी के भीतर रहकर उसका 
नियमन किया करता है बही अन्तर्यामी और अमृत परमात्मा 
तुम्दारी भी आत्मा है! इस श्रुति से प्रारम्भ करके जो आत्मा 
के भीतर रहता हुआ आत्मा की अपेक्षा अन्तरंग है, जिसे आत्मा 
नहीं जानती, आत्मा जिसका शरीर है, जो आत्मा के मीतर 
रहकर उसका नियमन किया करता है वही अन्तर्यामी अमृत 
परमात्मा तुम्हारी भी आत्मा है।इस श्र्‌ति पर्य॑न्त सम्पूर्ण जगत्‌ 
की आत्मा परमात्मा को बतलाया गया है। सुबालोपनिषद्‌ में 
भी जो पृथ्वी के भीतर संचरण करता हुआ, प्रृथ्त्री जिसका 
शरीर है, जो जल के भीवर रहता हुआ जल जिसका शरीर है, 
इस श्रुति से प्रारम्भ करके जो अक्षर तत्व (जीबात्मा ) के 
भीतर संचरण करदा हुआ अक्षर तत्व जिसका शरीर है जिसे 
अक्तर तत्व नही जानता यही सभी पापों से रहित दिव्य गुण 
सम्पन्न केवल नारायण देव ही सभी भूतों की अन्‍्तरात्मा है।' 
इत्यादि सभी श्र्‌ तियाँ जड चेतनात्मक सम्पू् ज्गन्‌ को पर- 
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मात्मा का शरीर बनलाकर सम्पूर्ण जगन्‌ की आत्मा रूप से 
परमात्मा का उरदेश करती है । चूंक्रि जड चेतनात्मक जगत 
परमात्मा का शरीर हैं) अतएव जीवों के वाचक शब्द भी जीरदों 
की आत्माभृत परमात्मा को बतलाते हैं । जिस परमात्मा के 
शरीर जीव भी हैं जिसतरह जड़ देव मानब आदि 
अवयवों और शरीरों के व्वचक शब्द उन देव आदि शरीर 
वाले जीवात्मा के हो वाच5 होते हें। जेंये पञुच दशरात्र नामऊ 
चार प्रकार के कर्मों का विधान करने वाले च वार: प>चदश 
रात्रादू इस वाक्य के अन्त में फलअ नि वतलाते हुए कहा गया 
है कि; इन कर्मों के करने वाले देबत्व को प्राप्त करने हैं | इस 
वेदिक वाक्य का आशय है कि वे जीत्र देव हो जाते हैं ; अत 
एवं प्रकार के बाचक शब्दों का प्रकारी ( विशेष्य ) में ही पर्यव 
सान होता है । अतएब शरीर के वाचक शब्दों के तात्पय की पू/त॑ 
शरीर ( झात्मा ) पयन्त द्वी मानना डचित है। 


किसी भी वस्तु की प्रतीति दो प्रकार से होती है | इब्न्त्य 
ओर इत्थन्त्व ( यह और इस प्रकार ) रुप से इन प्रतीत होने 
वाले वस्तुओं में प्रतीति (ज्ञान) का जो इत्थम अश है उसे दी 
प्रकार कहा जाता है । चूकि प्रकार की स्थिति प्रक रा सापेक्ष 
होती है। अतएव प्रकार की भी ठीक ठीक प्रती त प्रकारी 
सापेक्ष होने के करण प्रकार की प्रतीति का प्रकारी में ही प्य- 
वस्यन सानना उचित है । इसतरह प्रकार दाची शब्द का प्रद्यरी 
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में पर्यव्सन होता है। इन्तद्व यह सिद्ध हुआ कि 
४ अख़ मनुष्य इत्यादि प्रकार स्यकृप शराकार को बतज्ञाने 
बाग शब्दों का अरने विशेष्यभूत शरीर में पर्यवसान होता है। 
और दूकि शरीर भी घात्मा का विशेषण होता है। ओर शरीर 
:झिष्ट आत्मा अंतर्यामीपरसात्मा का विशेषण (शरीर )हो ता है, अत रब 
उनसभी गौ अश्वादि शब्दों का परमा-सा में दी पर्येयखान होता है । 
थ्तरः सभी शब्दों के घाच्य सूताथे परमात्मा ही हैं। और उन 
हों का परमात्मा के वाचक शब्दों के साथ सामानाधिऋररण्य 


4 / 
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>त्य ही है गौड़ नहीं । 
एल-- दनु खण्डो गो: खण्ड: शुकलः इति जातिगुर 
घबाबितामेव पदातां द्रत्यवाक्षिदे: सह सामानाधिक 
रण्यं दृष्टम द्रव्याखांतु दवब्यान्तर प्रकारत्वे मत्वर्थोय 
प्रत्ययो दुष्ट: यथा “दण्डी कुण्डली इति। संवस, 
जातिरवा गुणो दा द्रव्य वा नैतेष्वेकमेव सामाना 
ध्रिकरण्पे प्रयोजकृम्_ श्रव्योध्न्यस्सिन्‌ व्यभिचारात_ 
यस्य पदार्थत्य कस्यचित्‌ प्रकारतयंव सद्भावः तस्य 
तंदउृयक्विद्धिस्थिति प्रयोतिभिस्तद्ाचितां. शब्दानां 
हंवाभिधेयविशिष्ट द्रव्धवाचित्वाद्धर्भान्तरविशिष्टतद_ 
द्रव्य बाचिता शब्देव सामानाधिकरण्यं युक्तमेव यत्र 
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पुत्र: पृथक सिद्ध स्तर स्वनिष्ठस्थेव द्रव्यस्थ कदाचित्‌ 


कवचिद्रव्या-तरप्र हारत्वमिष्यरे तत्न स्त्वथ यप्रत्यय इति 

निरव््धप_ । 

अनु०- (अब प्रश्व यह उठता है कि विशेषण के वावक शब्दों 
का पर्यवरान विशेष्य पर्यन्त भले ही हो किन्तु विशेष वाचक 
शब्दों का विशेष्य वाचक झाव्दों के साथ सःमानाधघिकरण्य नहीं 
देखा जाता है | तो इसका उत्तर यह है कि जिस तरह नेल्वगुरा 
के अन्तर्गत दूसरी ज,ति के वाचक नील शब्द नेल्य गुण के द्वारा 
नेल्य विशिष्ट में ही पयंवसित होता है जेसे नीले उत्पलं 
इत्यादि वावय में बसे ही, गो आदि शब्द गोत्वादि जातिमग्रबाचक 
गोत्वादि विशिष्ट पिरड के द्वारा उस शरीर से विशिष्ट आत्मा 
में खण्डादि शब्रों द्वारा पयवासित्र होते हैं और उनका धा- 
मानाधिकरग्य भी देखा जाता है ) यहाँ पर यह प्रश्न उठ 

डा होता है कि खण्ड गो है; यह उजली खण्ड गौ है' इत्यादि 

जाति और गुण के वाचक हो पदों का द्रव्य के वाचक पदों 
के साथ सममानाधिकरण्य देखा जाता है जहाँ पर एक द्रव्य 
किसी दूसरे द्रव्य का व्रिशेषण बने वहाँ पर तो भत्वर्थीय प्रत्यय 
का होना अतव्श्यक्र होता -है जेसे दग्डी कुण्डली इत्यादि पदों 
में मत्वर्यीय इन्‌ प्रत्यय देखा जाता है । तो ऐसो शंका ठीक नहीं 
है। जाति अथवा गण अथवा द्रव्य इन में में से कोई एक ही सामा- 
ना धकरग्य का प्रयंजक | कारण ) बने ऐसी बात नहीं है क्यों कि 
ऐसा मानने पर परस्पर में व्याभिवार होगा ( साध्य सामानाधिक- 


( छह ) 


रण्य केवल जाति वाचकयागुण वाचक ही हो ऐसी कोई बात नहीं है । 
क्यों कि नाति ग्रथवा गण मत्वर्थीय प्रत्यय निर्षक्ष सामानाधिकरण्य 
के प्रयोजक होते हैं, यह देखा जाताठे । और पृव॑' क्षी भी ऐसा स्वी- 
कार करते हैं। | जिस पदार्थ का किसी दूसरे पदार्थ के विशे- 
घण रूप से ही सत्ता रहती है उसका उसके साथ अपृथक सिद्ध 
स्थिति और प्रतीतियों के द्वारा उसके वाचक शब्द अपने वाच्य 
विशिष्ट द्रव्य के ही वाचक होते हैं । अत एवं दूसरे धर्म से वि- 
शिष्ट ( युक्त ) उस द्रव्य के वाचक शब्द के द्वारा सामानाधि- 
करण्य का होना उचित हो है और जहाँ पर पृथक सिद्ध अपने 
में रहने वाल्ले द्रव्य का कहीं पर और कभी दूसरे द्रव्य का बिशे- 
इणत्व अभिप्रेत हो वहाँ पर तो मत्वर्थीय प्रत्यय होने में कोई 
दोष नहीं । ह 
टिप्पशी- विशेषस्प दो प्रकार के होते हैं पृथक सिद्ध एवं 
प्रपृूषक सिद्ध अपृथक् सिद्ध वशेषण उसे कहते हैं जो अपने विशेष्य से 
ग्रलग रह ही न सके जैसे ग्रात्मा से अलग होकर शरीर नहीं रह 
उकता, अत एवं शरौर आत्मा का अपृथक सिद्ध विशेषण है। 
गत एबं उसे ग्रपथक प्रिद्ध व्शेषणों का अपने विशेष्य के साथ 
मायाधिकरण्य होते में मत्वर्थीय प्रत्यय की ग्रावश्यकता नहीं 
ड्ठी हैं । 
पृथक सिद्ध विशेषणवरे है जो अपने विशेष्य से अलग रहकर 
। बने रहते हैं जसे दण्डी पुरुष का दण्ड कभी उसके हाथ में 
ता है कभी उससे अलय भी रहता है भ्रत एवं दण्डी पुरुष 


( ७७ ) 
का दण्ड उसका पथक सिद्ध विशेषगा रह पृथक रिद्ध दिरे नपों 
वा विजेष्य के साथ सामान्‍्या भिेक्रए्पय बवलाने के लिए मत्द«-य 


प्रत्यय का प्रयेग होटा आदणश्यक् होता है, जेते दण्डी छुण्डली 
आदि | 


पृ०-तदेत॑ परमात्मनः शरीरतया तत्‌ प्रकारत्वाइशलचिई८- 
दिशब्दा प्रमात्मानमेबराचक्षत इति सतत्वशासत' 
सामानाधिकण्येनोप्ंहदम । एवञ्श सति परमात्मा 
जोवस्प शरोरतया अम्वधात जोीवगता घर: परम - 


री 
ई्जों 


सान॑ न्‌ ह्पृशन्ति यथा स्वशरीरगता वालत्वदु शत्वादयो 
धर्मा: जीव॑ न स्पृशन्ति । झतः पिल्वयरिं!ं इति 
सामानाविक्रण्पे तत्यई घातद्ारणचुत र्यपेंतरए्प 
सवकल्यारगुणाकर निरस्त समस्सहेयगन्ध परभात्मात 
साचहटे । हवमित छा सशरीरजीदशरीरकयाचष्य इति 
सामानाधिकरण्यं॑ मुर्ण्वव त्तम, प्रसरणाविरोवः सब - 
श्र त्यतरिरोधो ब्रह्मश्य निरवये कल्याखदत:ाे अविशा- 
दिदोपगन्धाभावश्च । श्वत्तो जोश समावकवक्षरण्यमपि 
निशेषणरशूताज्जीयादब्यत्वद्ेदापाददती ति विल्लानमथा- 
ज्जीवादन्य एवारनइनय; परमात्या । 


( छ८प ) 


झ्नुवाद- उपगरु क्त प्रकार से परमात्मा का शरीर स्वरूप 
होने के कारण परमात्मा का प्रकार | विशेषण ) होने 
से ज़ड॒ शरीर विशिष्ट जीव के निर्देश विशेष रूप 
थ्रहुम' लग आदि शब्द भी जीव शरीरक परमात्मा को हो 
बतलबाने हैं, 'तत्तम से इस सामानाधिकरण्य के द्वारा उप संहत 
हुम्रा है । 

इस तरह से परमात्मा के प्रति जीव का शरीर रूप से 
संउन्ध होने के कारण जीव के घमर्मं परमात्मा को उसी प्रकार 
से नहीं स्पश कर सकते हैं जिस तरह अपने शरीर के बालत्व 
युवत्व भ्रादि धर्म जीव को नहीं स्पर्श करते हैं | श्रत एव तत्त्व 
मस इस सामानाधिकरण्य वाक्य का तत्दद जग्त्‌ के एकमात्र 
कारख, सत्यसंकल्य वाले कल्याण गुणों के एक मदर प्राश्नय सभी 
त्याज्य दोषों की गनन्‍्ध से भी दूर रहने वाले परमात्मा को बत- 
लाता है । श्रौर त्वम्‌ पद भी शरीर एवं जीव से विशिष्ट उच्ची पर- 


मात्मा को बतलाता है । इस तरह सामानाधिकरष्य का मुख्य 
वृत्तत्व सिद्ध होता है | ऐसा मानने में न तो प्रकरण का विरोध 


होता है और न तो किसो श्रुति का ही । साथ ही दोष रहित 
कल्यारों के एक मात्र आश्रय ब्रह्म में अविद्या भ्रादि दोषों के 
ग़न्ध का अभाव भी बना रहता है अत एवं परमात्मा का जीव 
के साथ सामानाविकरण्य भी उसे परमात्मा के शरीर रूप से 
विशेषण भूत जीव से भिन्न ही सिद्ध करता है । ग्रत एवं विज्ञान- 


६ 5 ॥ 
मय विज्ञात प्रचुर जीव से ( आतन्दमय परमात्मा भिन्‍न ही सिद्ध 
होता है। 
जगत का परमात्म श्रीरत्व' 

मृ० यदुक्तत्‌ तस्येष एवं शरीर श्रात्मा| इत्यानन्दमयस्य 
शारीरत्वश्रवस्पात्‌ जीवादन्यत्वं न संभवतीति । तद- 
युक्तम्‌ । श्रस्मित्‌ प्रकरणे सबंत्र तस्पेष एव शारीर 
आत्मा, यः पूर्वेत्थ/ इति परमात्मन एवं शारीरात्म- 
त्वाभिधानात्‌ । कथम्‌ ? 'तस्माद्वा एतस्मादात्मन आाका- 
शः संभ्ुतः, ( ते० श्रा० १ ) इत्याकाशादि सुज्यवर्गत्य 
परसका रखत्वेन प्रज्ञात जीवव्यतिरेकस्य परस्य ब्रह्मख: 
ग्रात्मत्वेन व्यपदेशात्‌ तद_ब्यतिरिक्ताकाशादीनामन्नमप 
पय न्‍तानां तच्छरीरत्वमवगम्पते । “यस्यथ पृुथिवी 
शरोरम_ “'** घस्थाप: शरीरम -यस्य तेज: शरोरम_ 
3202 यस्यथ वायु: शरोरम_ **“*“ बस्यथाकाश:ः 
शरोरस ******* यस्थाक्षरंशरी रस_ ******* यस्यम॒त्यु: 
शरोरम_ एव सर्वभुताब्तरात्मापहतपाप्धा दिव्यो देव 
एबोो मारायए: इति सुबाल श्र॒त्या सब तत्त्वानां 
प्रमात्मशरी रत्व' स्पष्टमभिषयिते । श्रतः तस्मादा 


[ ८० | 

एतस्मादात्मनः इत्यत्रवाद्ममपस्य परमात्मेव शारीर 
ग्रात्मेत्यवंगतः । प्राशमय  प्रद्वत्थयाह-तस्यघथ एवं 
शारीर श्रात्मा श्र त्यम्तरसिंद्धः परमकारसभुतः पर- 
सात्मा, स एव दत्य प्राशमधस्थापि शाशेर आत्मे- 
व्यर्थ: । एवं मनोगयाविज्ञानमययोद्रेष्टव्यण । आनन्द 
मयेतु एव एवं इति निवेश: तस्यानन्यात्मत्व दर्श- 
यितुम_ । तत_ कथम_॥ विशानमय्रस्थापि पूर्वोक्तिया 
नीत्या परमात्मेव शारीर आात्मेत्यवंगतः । एवं सत्ति 
विज्ञानमयस्प यः शारीर आत्मा से एवावन्दनयस्थायि 
शारीर अत्नेत्युक्ते आानरइमवस्याभ्यातावगतपरणात्प 
भावस्थ परमात्मनः स्वयमेवात्मेत्यवगरम्थले । एब्लूच 
स्वव्यतिरिक्त चेहनाचेततवस्टज!त स्वशरीरमिति स 
एबं सिरपाधिक्क: शारीर श्रात्म । श्रत एवबेद पर 
ब्रह्मात्रिकृत्य प्रबुर्त शास्त्र शारीश्कमित्यमियुक्ते रसि 
धीयते । ब्रवोविज्ञानमयाज्जीयादन्ध एवं. परमात्या 
ग्रानन्दसयः ॥१3३॥। 

अनुवाद-- पूव॑पक्षी ने यह जो कहा है कि- उसका यह 
शरीर धारी ही श्रात्मा है' इस श्र॒ति में प्राननदमय का शरीर- 


है. अब, जे 


घारित्व सुने जाने के कारण आनन्द मय जीव से भिन्न नहीं हो 
सक्रता है | तो पृव पक्षी का यह कथन बछत्रित नहीं है। क्योंकि 
इस प्रकरण में ( आनन्दमीसांसा प्रकरण में ) सव जगह उसका 
ह हीं प्रसिद्ध आत्मा है जो पूर्व प्रतिपादित का इस तन्‍ह से 
परमात्मा को ही सभी शरीरों की आत्मा वतलाया गया है । यदि 
आप यह पूछे कि इस प्रकरण में सब जगह परमात्मा को ही 
शरीरात्मा वतलाया गया है यह आप कंसे जानते है ? तो 'उस 
परमात्मा रूपी परमकारण से इस आकाश की उत्पत्ति हुई । 
इत्यादि सभी सृज्यवर्ग का परम कारण होने से सदों को कमा 


जीव से भिन्‍न पर ब्रह्म की आत्मा रूप से व्यपदेश होने के कार्श 
उससे भिन्न आकाश आदि से लेकर अन्नमय पर्यन्त वी अ्त्मा 


रूप से परमात्मा ज्ञात होता है | ( क्‍योंकि आकाशादि की सं प्ट 
के पश्चात्‌ ही जीव के इन्द्रिय ग्राम एवं शरीर को सृप्ठि हुई 
अत एवं उससे पहले जीव सूष्पष्ट करने में कथमपि समर्थ नह 
हो सकता है । इस तरह सिद्ध होता है कि ब्राकाश आदि की सृध्टि 
करने वाला जीव से भिन्न परमात्मा हो है। यहीं सभी पापों 
से रहित दिव्यगुरा सम्पन्न दारायणा देव ही सभी भृतों की ब्रन्त- 
रात्मा हैँ जिनका पृथिवी शरीर है, जिकका जल शरीर है, जिनका 
तेज शरीर है, जिनका वायु शरीर है, जिनका झाकःश शरीर 
है, जिनका अक्षरतत्त्व शरीर है तथा जिनका मृत्यु शरीर है । 
सुबाल श्रुति स्पष्ट रूप से सभी तत्त्वों को परमात्मा का 
शरोर वतलाती है। इस लिए (यच्पि श्र ति ने कष्टरव से नहीं 


( ८घर ) 


हा हैं फ्रिर भी ) निश्वय ही उस प्रसिद्ध आत्मा से | यहाँ 
ः जान्तमव को ग्रोत्मा परमात्मा है यह ज्ञात होता है| प्राण 
एप के विपय में श्रति कहती है-उस्का यही शरीरवान आत्मा 
*, जो पूर्वोक्त [अ्ल्नमय' का । श्र्थात्‌ पूर्वोक्त अच्तमयको श्रृत्य 
में सिद्ध परम कारशा भूत जो ग्ात्मा है वह ही उस प्राण 

ग्रे की भी ग्रात्मा है । उसी तरह से मनोमय एवं विज्ञान मय 
अजीज को भी अत्मा परमात्मा को ही जातना चाहिये । ग्रानन्द 
के विषय में डो श्रति ने एप एवं यह निर्देश दिया है वह 
एनन्द्रमय को ही आत्मा वतलाने के लिए। यदि आप पूछे कि 


पर यद कंसे जानते हैं? तो इसका उत्तर है कि-पूर्वोक्त नीति 
' एन ज्ञात द्वोता हैं कि विज्ञाममय आत्मा ही है । और 


पं टोने पर विज्ञान सम का जो शरीरवान आत्मा है वहीं 
'जन्‍्दमण की भी शरीरवान आत्मा है। यह कहने पर आनन्द 
थक अम्यास के द्वारा ज्ञात होने वाले परमात्म भाव वाले 
माना का स्त्रय॑ ही प्रात्मत्र ज्ञात होता है। इस तरह पर- 
“मे को छोड़कर सभी जड़ चेतन वस्तु समूह परमात्मा का 
रीट है और परमात्मा ही सवो की उपाधि रहित श्रात्मा है । 
क्र सम्पर्ण जगत की ग्रात्मा परं ब्रह्म ही है अतएव 
जम को ही विषय वनाकर प्रवृत्त होने वाले इस वेदान्त शास्त्र 
श्री वोबायन आदि प्रभियुक्तों ने शारीरक शास्त्र शाब्द से 
भहितर किया है। अतश्व विज्ञानमय जीव से भिन्‍न ही आनन्द 
7 परमात्मा हैँ ॥१३॥ 


( ८३ ) 


विकार सूत्र की अवतरणिक्ा 
8० आह-वायमानन्दनयों जीवादन्य: विज्वारशब्दस्थ प्रघट 
अेत्यय श्रवशात्‌ । मिप्ड्वेतयो: ४ “*? (ब्रष्टा- 
ध्यायी ४।३:१४३) इति प्रक्चत्य 'नित्य॑ बद्धशरादिम्य: 
(अ्रष्टा० ४।३१४४) इति विकारार्थ मयठ स्मयते ॥ 
देदस्च्ायमानन्दशब्द: । नतु प्राच्येपपि सथडस्ति 
तत्थकुतवचने सयद्‌ (श्रष्टा० ५५४२१) इति स्मते: । 
यथा-*अ्रत्तसमयों यज्ञ: इति, स एवाय भविष्यति । 
नेवम_ , अन्तमय इत्युपक्रमे विकाराथत्व दृष्डभ, 
खत प्रोचित्यादस्यायि विकाराथंत्वसेव युक्तम_। किज्च 
प्रादुप्रथ त्वेर्घर जीवादन्यत्व' न सिध्यति ॥ तथा हि 
आनन्द प्रचुर इत्युक्त दुःखसिथ्वत्वमवर्जतीयम्‌ । आन- 
न्दस्व हि प्राचूर्य दुःखस्थाल्पत्वमवगमयति । ढुःख- 
सिश्चत्वस्ेब जीवत्नन_॥ श्रत श्ौच्चित्यप्राप्त विकारा्॑ं- 
त्वमेव युक्तम 





क्रिडच लोके-- मृण्मय हिरण्मय' दारूमय 
सित्यादिश्ु; बेदेच- पर्व॑मयी जुहः ( याजुषि ३॥५॥४ ) 





(८४ ) 


शमीसय्यः लुच: दर्भमयो रशना इत्यादियु मयटो बिका» 
रा प्रयोग बाहुलल्‍वात_ स॒ एवं प्रथमतरं घियथ्शरोहति 
जीवस्य चानन्दविकारत्वमरत्येव ॥ तस्य स्वत श्रानन्द 
रूपस्थ सतस्संसारित्वावस्थातद्विकार एवबैति, श्रतों 
विकारबाजितो मसथद प्रत्ययस्था श्रवणादनन्दसयो 
जीवादनतिरिक्त, इति । तदेतदनुभाष्य परिहरति । 
विकार शब्दान्नेतिद्रेन्न प्राचर्यात_ ॥१४॥ 


झनु०- उपयुक्त सिद्धान्ती के कथन का खण्डन करते हुए 


पूर्व पक्षी का कहता है कि-- यह आनन्दमय जोव से भिन्‍न 
नहीं हो सकता है क्‍योंकि विकार के श्रर्थ में हो मयट्‌ प्रत्यय 
सुना जाता है । क्‍योंकि पारिनि के 'मयडवंतयोर्भाषायामभक्ष्य- 
च्छादनयो: इस सूत्र के विकार और अ्रवयव के अर्थ प्रकृति 
मात्र से मयट्‌ प्रत्यय विकल्‍प से होता । कहने का आशय है कि 
यह अधिकार सूत्र है| उपयुक्त दोनों श्रर्थों में भो “नित्य वृद्ध 
शरादिस्य: सूत्र से शरादि गण पठित वृद्ध संज्ञक शब्दों से 
मयट प्रत्यय ही होता है अण्‌ प्रत्यय नहीं । वद्धियेस्थाचामादि- 
सतत वृद्धम्‌ । इस सूत्र से आनन्द शब्द की वृद्ध संज्ञा होती 
हैं । अत एवं आनन्द शब्द से विकार अर्थ में मयट प्रत्यय होकर 
आननन्‍्दसय शब्द बनता है । 


( पेश ) 


यदि यहाँ पर कोई यह कहे कि प्राचये अर्थ में भी मयंद 
प्रत्यय तत्यकृत वचने मयट' इस सूत्र से देखा जाता है। जेसे 
'अन्नमयो यज्ञ: का अर्थ प्रन्नप्रचुर यज्ञ है | झत छव यहाँ 
प्राच॒य अर्थ में मयट प्रत्यय होगा । तो यह कथन उचित नहीं 
होथा । क्‍योंकि अन्नमय के विषय में पहले ही वतलाया जा 
सका है कि अन्नमय में विकार श्रर्थ में ही मयट्‌ प्रत्यय हुआा 
है । अत एवं औचित्य के कारण इसका भी विकारार्थकत्व हो 
स्वीकार करना उचित नहीं है | दूसरी बात यह है कि यदि आनन्द- 
मय में प्राचुयें अर्थ में ही भयट्‌ प्रत्यय मान लिया जाय तो भी 
वह झानन्नमभय से भिन्न नहीं सिद्ध हो सकता है। वह इस तरह 
से कि-- आनन्द प्रचुर कहने पर भी उसे दुख मिश्रित अवश्य 
मानना होगा । क्‍योंकि आनन्द को प्रचुरता दुःख की अल्पता को 
बतलाता है। और दुःख मिश्रित होना ही जीवत्व कहलाता है । 
अत एव झौचित्य के अनुसार यहां मयद्‌ प्रत्यय विकारार्थंक 
ही मानना उचित्त है ! 

किझच-- लौकिक-- सुण्मय, '( मिट्टों के बने पात्र ) 
हिरण्मय ( स्वर्ण के बने पात्र या आभूषण ) दारुमय [ काष्ठ- 
निर्मित) इत्यादि तथा बैदिक--पत्र निर्मित जुहुशम निर्मित सच 
तथा कुशनिर्मित मेखला' आदि बहुत प्रयोगों में विकार अर्थ में ही 
मयट प्रत्यय देखा जाता हैं। अत एवं सर्वे प्रथम विकारार्थक 
ही मयट बुद्धिस्‍्थ होता है। जीव भी आनन्द का विकार है ही) 
'ब्योंकि स्वयं झातन्द स्वररप उस सत शब्द वाच्य ब्रद्या करा 


( ८६ ) 


संसारी वत जाना ही उसका विकार है। अतएव विकार के 
वाचकर मयट्‌ प्रत्यय के सुने जाने के कारण आनन्दमय जीव ही 
है। पूर्व पक्षी के इसी शंका को हृदय में रखकरं सुत्रकार उसका 
परिहार करते हुए कहते हैं । 
विकार शब्दन्नेतिचेन्न प्राचुय्यांत ॥१४॥ 
 भर्थात्‌ मयट प्रत्यय के विकार का वाचक होने से 
आन्नदमय जीव से भिन्‍न नहीं हो सकता है, यह पृथपक्षी का 
कथन उचित नहीं है क्योकि आतन्दमय में मयट प्रत्वय प्राचुये 
के ही अर्थ में सुना जाता है । यही इस सूत्र का ग्र्थ हुआ । 
पूल-नेतदयुक्तम - कुतः ? प्राचुय्यात_ परह्िमिन्‌ ब्रह्मण्या- 
नन्‍्दप्राचर्ब्यात_ प्राचर्य्यर्थं च मयद्‌ सम्भवात_ ॥ 
एतदुक्‍्तं॑भवति शतगुरिगितौत्तरक्रमेणाम्पस्थतानस्थानन्द 
स्थजीवाश्रयत्वासम्मवाहद्याश्रोष्यमानन्द इति निश्चिते 
सति तस्मिन_ ब्रह्मसिथ विकारासम्भद्रात प्राचय्येंदपि 
सयड विधिसस्मव।च्चानतन्दमयः पर ब्रह्मति | श्रौच्चित्यात 
प्रयोगप्रौंद या च मयदो विकाराथंत्वमर्थ विरोधान्न 
सम्भवति । किज्च ओचियं प्रारामय एवं परित्यक्तम_ 
तत्र विकाराब॑त्वासस्थ वात: झ्नतस्तत्र पञ्चवबत्तेर्बायो: 
प्राणवत्तिमत्तामात्ेण प्रायमयत्वम, प्राणापानादिखु 


( ८७ ) 


पञ्चसु चुत्तियु प्राणवृत्तः प्राचर्याद्षा । न च॒ प्राचर्य्य 
सयट प्रत्ययस्य प्रौढिर्नास्ति अन्नमयों यज्ञ: शकटमर्यी 
यात्रा इत्यादिषु दर्शनात_ ॥ 


अनु०-- विकार अथ में मयट ग्रत्यय को. मानना ठीक 
नहीं है क्‍योंकि प्राचुय्र्यात्‌-परम बहा में आनन्द का प्राचुय 
पाया जाता द्वे तथा गआाचुय्ये अथ में मयद प्रत्यय का होना 
सम्भव है । कहने का आशय है कि जिस आनन्द का उत्तरोत्तर 
सौ सौशुना श्रधिक्त्र बतलाया गया है उस आनन्द सोमाभूमि 
का आजअय जीव नहीं दो सकता, अतएवं उस आनन्द का आश्रय 
ब्रह्म के निश्चित दो जाने पर उस में विकार न हो सकने 
के कारण तथा ग्राचुय्य अर्थ में भी मयट_ प्रत्यय दोने के कारण 
झानन्दमय- शब्द से ब्रह्म ही कंहा गया है । 


यद्यपि औचित्य तथा प्रयोग वाहुल्य के कारण मयट प्रत्यय 
विकार अथ में ही बुद्धिस्थ होता है । फिर भी उसे यहाँ पर 
विषय से विरोध द्वोने के कारण विकार अथ में नहीं स्वीकार 
किया जाता | दूसरी बात है कि औचित्य का परित्याग तो प्राण 
मय शब्द में ही हो चुका क्योंकि प्राण मय शब्द में बिकाराथक 
सयट्ट हो ही नहीं सकता अतण्व वहाँ पर या तो प्राणापानादि 
४ बृत्तियों बाजी वायु के प्राणबृत्ति से युक्त होने के द्वी 
कारस प्राशमयत्व मानना होगा अथदा प्राण अपानादि ( व्यान- 


[ ८८ | 


समान उद्वान ) पाँचवृत्ति में प्राण बृत्ति के श्राचुय के कारण 
पग्राशमयत्व मानना दोगा। यद्द भी नहीं कहा जा सकता है कि 
प्राचुथ्य अथ में मयद्‌ प्रत्यय के प्रयोग की प्रोडि नहीं है क्‍योंकि 
अन्नमय यज्ञ, बाहन मयी यात्रा आदि प्रयोगों मे मयट प्रत्यय 
ग्राचुय्य अथ॑ में दी पाया जाता है । 
पृ ०-यदुक्तमानन्दप्राच य्येमल्पदु.खस-:्रावनब गमयतीति, 
तदसत ,तत््रच्‌ रत्द हि तत्यभ्नतत्वम तच्चेतरस्य सता 
ना|वगमयति, अपितु तस्थवाल्पत्व निवर्तंयति | इतरसजडा 
वापद्भाबो तु प्रमाणान्‍्तरावसेयों । इहच प्रमासास्तरेरण 
तदभावोष्वगम्यते । अपहतपाप्मा. इत्यादिना ॥ 
तत्रतावदेव बकक्‍्तव्यम, ब्रह्मानन्दस्य प्रशुतत्वमन्यावन्द 
स्वाल्पत्वभपेक्षत इंच-उच्यते च तत. 'स एको 
मानथ आनन्द इत्यादिता जीवानन्दापेक्षया ब्रह्मानन्दों 
निरतिशय्दशापक्म: प्रशुतत इति ॥ 
यच्चोक्तम - जीवस्थानन्दिकारत्व संम्भवतीति ॥ 
तंदपि नोपपद्चयते; जीवस्य ज्ञानानन्दस्वरुपस्थ केसचलि-- 
दाकारेरा सुद इव घटठआकारेश परिसशशामस्सकल श्रतति 
स्पृतिन्यायाइविरुद्ध:। सहार दशायास्तु कर्मणा ज्ञानाउत्शे 


( पड़े ) 


पड़ा कुचिता दित्युप्पादगिष्यते, अतख्वानन्दसंयोजीवा- 
दन्यः पर बहा 


हि है । 


अझथर--पूव पच बरी कप कि आननद्र छो पचुरता 
दुःख की अलाजा को वनज्ञाता हैँं। तो उसका चंद ऋथन टोऊ 
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हीं ६ । क्‍्योंके आनन्द कौ प्रचुरदा का अथ आवइल की 
सर्वोत्कृष्टदा मात्र & उपके द्वारा उसने लिन्‍न बइब्तु छो सन्‍प का 
पता उस्स नहीं चढ़ता ब।लक ऋआानन्द की अल्यता का £भाद ही 
आलन्द की प्रधुरता हैं। उससे मिन्‍न इस्तु के सहुसलतत् ऋर 
असदूभाव का छ्वान तो किसी दूपर प्रमाण से दी समन्‍्मव हू । 


जज 


'बह्म मे काइ दोपर नहीं है इस छान्द .ग्यप्नमाणान्तर के डरा 
ब्रह्म में दुख का अभाव ज्ञात होता हँ। अत आनन्दसभ के 
विषय में इतना हो कहा जा सकता ६ कि सद्यालस्द की प्रभूवता 


वपुल्य या विपुलता ) अन्य आनन्द की अल्पत्व की अपेक्षा 
खता हं। और इस अऋथ को तत्तिरीयोप्रनिएद्‌ के आनज्दवल्ली 
गर श्रुते बह एुक्क सठुप्य का आनन्द है इन्यादेवाक्य के द्वारा 
बानसद की अपेज्या सीमतातीत बेपुल्य को वतलाती है 

क्षी का यह कइना भी सिड नलहों है सकता ८« | कि 
जीव आनाद छा दिक,र है। क्यों।क क्वान एवं आनन्दस्वृत्प जीव 
बता जिस तरह पिघटी घट आदि के रूप में परिणत हो जाती 
उस तरह का परिणाम मानना श्रतियों में बतलाये ने 
न्‍्यःयों के विःरीत ही . और थागे चद्चकर ह- यह व्ततायेंगे 


कक 


ँ 


का 


रे क् 


( है० 5! 


कि संसारात्रस्था में कम के द्वारा जीवों के ज्ञान और 
आनन्द के ख्ररूप संकुचित दो जाते हैं । अतएवं आनन्दमय 
शब्द से जोव से भिन्‍न परम बह्य ही कहे गये है । 
मुल-इतभ्रन जीवादन्य:आनन्दमय: परं ब्रह्म 
तद्ेंतुष्पपदेशाच्ण ॥१५॥ 
को टह्यवान्यात्‌ कमप्राष्यात । यदेध आकाश 
अननन्‍्दों न स्थात्‌ । एव हां वानन्दयति 'इति! एक 
एवं जीवानानन्दयतीति जीवानामानन्द हेतुरथ व्यप- 
दिश्यते : श्रतश्रानन्दयितव्याज्जीबादानन्दयिताप्यमन्ध 
आनन्दयस॒यः परसात्मेति विज्ञायते । आनन्दमय एवा 
तन्द शब्रेनोच्यत इति श्रनन्तरमेव वक्ष्यते 
अनु ०-इसलिर भी जीव से भित्त आनन्दमय परम्‌ ब्रह्म 
है । तद्धतु व्यपदेशच्व! अर्थात्‌ चूँकि आनन्दसय परम ब्रह्म 
ही सभी आनन्दों का कारण बतलाया गया है। तेंचरीयोप- 
निषद्‌ के आनन्द वल्ली की यह कोश् वान्‍्यात्‌ इत्यादि श्रुति बत- 
लाती हूं कि यदि यह अपरिछिन्न आनन्द एवं रसस्वरूप पर- 
सात्सा न होता | तो फ़िर संसारिक अथवा मोक्ष सम्बन्धी 
सुख को कौन प्राप्त कर सकता था। झदएव सभी प्रकार के आनन्‍्दों 
का कारण होते से यह सवतः प्रकाश मान ( आकाश ) स्वरूप 


आानन्दसय परमात्मा ही प्राप्य हैं । 
इस श्रुति सें यह बतत्ाया गया है. कि परमात्मा ही 


( <5१ ) 


जीवों को आनन्दित करता है, अतएबं इस ख्ुनि में परमात्मा 
को जीद्ों के आतन्द्र झा कारण बतज्ाया गया दे । इसीलिए 
आलनन्दभदाता होने के कारण आनन्‍द प्राप्तकरने वात्े जीत्रों से 
आउन्दसय को ही आनन्द शठद से कटा गया है यह हम 


आगे भी कदने वाले हैं । 
मु०-- इतश्व जोवादन्य शानन्दमयः 
सान्त्रवश्यकमिद च गीखते ॥१६॥। 

सत्य ज्ञानमतन्त ब्रह्म । इति मम्जवर्णोदितं ब्रहां 
वानन्दप्तय इति गीयते; तत्त जोवस्व॒रूपादन्यत्‌परं 
ब्रहा । तथा हि. ब्रह्मविदाप्नोति परम इति 
जीवस्थ प्राप्पतया ब्रह्म निर्दिष्ठम । “्तदेषाषम्युक्ता' 
इति तत_ ब्रह्माभिमुखीकृत्य प्रतिपाद्यतया परिगह्, 
ऋगेया श्रध्येतुभिरुक्ता ! ब्राह्मस्योक्तस्यार्थस्यथ वेशद्यम- 
नेन मन्त्रेण क्रियत इत्यर्थ: जीवस्पोपासकस्य प्राप्यं ब्रह्म 
तस्साहिलक्षणमेव । अनन्तरञ्च 'तस्माद्दा एतस्मा 
दात्मन श्राकाशस्ठम्भुत: इत्यारभ्योत्तरोत्त र ब्राह्मण 
मंन्त्रश्च तदेव विशदोक्षियते, अतो जोवादन्य आनन्द- 
सयः । 


अन्लुर-- इसलिए सी जीव से मिन्‍न आननन्‍दमय है कि 
'मान्यवसिकमेव च गीयते ? 

[ अर्पात आनन्द वल्मी के खत्यम्‌ क्वानमनन्तं ब्रह्म इस 
श्र वर्णों द्वारा कहें गये ब्रह्म दी तरमादू वा इत्यादि श्रति से 
ह्काश के वारण रूप से तथा आनन्दमंय रूप से बतढाये 
गये हैं | विकार युक्त संकुचित ज्ञान वाले जीव सत्य क्लान- 
स्वरुप नदी हो मकते; यह सूत्रार्थ ते । तहा सत्यस्दरूप ज्ञानःः रुप 
एवं अमन त ! त्रिविधि परिच्छेद रहित ) रवरूप हैं । इस मन्त्र 
के वर्णा स उक्त ब्रह्म ही आनन्द्मथ शब्द से कह गया हैं आऔ,र 

च्ह प्रह्म डीद से भिन्‍न ही ६, वर्योकि ब्रह्म ज्ञादी मोक्ष को प्राप्त 
कर लेता हूं! इस श्रति में इहा को जीव का प्राप्य वदल्ाया गय है । 
'तदेपाउम्यकता' अर्थात्‌ इस ऋचा में ब्रह्म वो दी प्रतिपाद्ररूप से 
विषय बनाकर अध्येताओं के द्वारा ब्रह्म कहा गया हैं। इस 
क्ाइण दाक्य के अथ का स्पष्दीकरण इस मन्त्र के द्वारा 
किया गया हैं। अतएब उपासक जीव से प्राप्य ब्रह्म भिन्‍न ही 
है । और आगे के उस प्रसिद्ध पःम त्मा से आकाश उत्ण्स्न 
हुआ इस श्र॒त्ति से ढेकर उत्तरोत्तर ब्राइण सन्त्रों के दा ससी 
अथे को रूष्ट किया गया है | इसलिए आ,नक्त मय बढ़ा जीव 
से पझिन्‍न ही हे । 
“अबाह- व्वप्युपासदात्प्राप्यक्थय भेदेव भविस्ज्यप्‌ 
द्थापि न वस्त्वन्दर॑ दीदाम्यास्थवरि क॑ प्रहा किम्तु 


( डेदे / 


तम्यबोपासकस्य. निरच्तसगरताविद्यागन्ध सिदफेा 
विस्सामेदर पे एस स्वरूपल सदेख रात्यं झानमचत्तं 


[ रे ले० झान० ५ ) सन्त्रे सा बकिशोध्यदे । 
तदेवच यतो दाचो निबर्चन्ते ग्रण्राप्प मनप्ता 





ज्ै 
( २ तेझान, ९-अनु ) इति बाड्तारसागों 
दिविशेशधिति गब्दते: अतस्मदेव मार््रकशिएरिति 
अर ५ ॥0#.% दाल कान ऋषाान! [ ५ हुलयुमाए: ननन्‍्दमसयथ दि 4370० पाता 
साइसलिरिक्त झानन इति । प्रत उठर पटत- 
नेतरोप्नुयप्ततें: ॥9७9!! 
परनत्त्यत्र इतरों जीवशब्दाधिलाप्ये शुश्यायहदोव भ 
करत दल झापक्द, हक स्शूटघ के... 9. डाक मल ७ कायथा। कैम ७, श्श्च 
संदास खाद जब एफ टः अवतपत,: | ला आध- 
शाह री सि श्रक॑ विषृश्नि व जाप तल उधहाप 
रूटत्य वा सह्या क्क्प्चें इज जे (3 -ज जल्त्पां 
मम मल ँ हे रब घट न्‍् 2 77077 ञ्ाम्मे 
"जिग्डण 3४७४ शत्यसडू जपत्थओअ-ईानने धिवन्ष्विते 
हि द्धं न आज. मर हू हरि है 25 द्द्त 
वबद्थ पश्य/च्चत्च है वियगकप्वित्वणन | प््यश्रादित्वात 
हमर” ओ आल. /स च्छा्छ व्शब ५ कया मो सानाकक >>] कु है| खा कह पा 
परप्रच्टुध्दादबवत्य यच्छुब्द त्थ लेप उत्पा व्यत्यारीमों 


#:क ३ सी हट हमाका न्‍ '#क्ाग्य |. 
क्त्म्स्प धचथयाएत्व सम्यद,त 


हक है ॒ 
' 


पिपश्चिषरत्त: ) वर्खा 
फेम पा श्र £१- मु बे हक है हक कु खा 
हट महा * रू ९ ऋण आम लक 5२ ॥ हार जुटा ४ है“ ४ न्ट्ू कु डा पा ्ल 


वैसि हलिरझूपार 


र् रे हक हट शक न्‍ ७ शक क हक] 22 डे न 
रत ऋअख्या शक खपाण्जर नाॉपप्लसओ ॥। निःशय 


[ है४ ) 


घिन्मात्रतापन्नस्थ घुतक्तत्य विविधदर्शवानावात्युत 

विप्रश्चित्वं चर सम्भ वतीति ! 

अनु ०-- ज्यासक एवं ग्राप्य में भेद का होना आवश्यऊ 
बतलाये जाने पर पूव पक्षी अद्वती विद्वानों का कहना है, 
यद्यवि आपरासक से प्राप्य का भेद होना आवश्यक है फ़िर भी 
“सत्य ज्ञार्च इ यादि' मंत्र के वर्खो से कटा गया ब्रह्म जीवों से 
सिन्‍न नदी ८ । वल्कि उस ज्यासक का ही सम्पर्ण अविद्या की 
गय से रहित निःवशेव ज्ञन मात्र अखण्ड शुद्वस्वरुप है । इसी 
का स्पष्टी करण “ सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रञ्म इस मन्त्र के द्वारा 
किया गया है । और जिसको मन सहित दाणी अरना पिपय 
बताये बिता ही लौट आती है ।' यह देत्तिरीय सूत्र मन और 
वाणीका विपय बताकर निविशेत् सिद्ध करती है, वही शुद्धस्तररूप 
निवरशेष जीय सत्य ज्ञान इत्यादि मन्त्र के बर्णों द्रा कह गया 
हैं । और आननदसय भी उससे भिन्न नहीं है। इस शंका का 
उत्तर सूत्रकार निम्न सूत्र से पढ़ते हैं “नेतरोडनुपपत्ते:” । 

अथान्‌ ऋद्य से भिन्‍न मुक्त जीव भी सान्त्र बशिक ( सत्य- 
ज्ञानम्‌ इत्याएईे श्रांत के द्वारा कबित ) नहीं हो सकता क्‍योंकि 
उसे ही मान्त्र वणुक मानने में तिम्त प्रकार की आपत्ति होगी 
मुक्त जीर स्वानाबिक विवश्ित््‌ लहीं हो सकता क्‍य कि स्वाभा 
विक विवश्चित्‌र का ही विवरण ( स्पष्टीकरण ) छान्‍्दो थोपनि- 
पद के “उस ब्रह्म ने सत्य संकल्परूप कामना किया कि में अनेक 


रू 
ई 


( ८१ ) 


हो जऊ तदरथ प्रकृष्ट रूप से उसन्‍न होऊ? इस श्रुति के सत्य 
संकसतत्व प्रदश।न के द्वारा किया जायेगा। स्वाभाविक स्वतंत्र 
संकोच रहित सभी वरिपयों के ज्ञान को हो विपशिचितता कहते हैं । 
| पर चविद्विधं पश्यन्ती चित्‌ यस्था इस ग्रकार का वहुब्ीहि 
समास सनकना चाहिए ' विपश्वित्‌ शब्द को पयोदरादि गण 
सानकर पण्यति शठ्द के अवयत्र भूत यत_ शव्द का लोप करके 
उसकी सिद्धि होते हू । यद्यप्रि मुक्त ज्ीब विउश्चित_ हो सकते 
हैं फ्िन्तु मुक््च होने से पहले संसारावस्था उनमें विपश्चित्त्ता 
का अनाव भी रहता € | इसलिए मुक्त जीवों का निरुयाघधिक 
( स्राभाविक / विउश्चित्त सम्भव नही' हू। ( पूतपकद्ती अद॑ती 
विद्वन निविशेष ज्ञान मात्र स्वह्प को प्राप्ति को ही सुक्तता 
मानते हैं। अन्तर उत्तके सत्र में वो सभी विययों के ज्ञान का 
अभाव सुतराम अज़िद्ध दोने के कारण मुक्त के विउश्वित्त की 
सिद्धि हो ही नहीं सकती हू । 
टिप्पणी-- पुयोदरादित्वात_ इत्यादि वाक्य का आशय है 
कि परवोदरादीनिव्रथोरदिष्टम यह पाणिनि का सूत्र है इस सूत्र 
के द्वारा प्रसए शब्द के तकार का लोप दृतता है उद्वीत्तरह 
विपचित शठ्द वी सिद्धि े लिए उसे पपोदरादि गण मानऋर 
पश्वत्‌ के चत्‌ का ज्ञोप करके उसका निर्वाह करना चहिए 
इस तरह विपश्चित्‌ शब्द का अर्थ हे विविध पश्यतूचित्त यहाँ 
पर चित्ता (ज्ञानत्त्व) का वेदिध्या उसका नानावंध अथ 
विपयता है । 


खो 
ढ् 


[हे 


मृ०-त केनापि प्रमारयंत निविशेष॑ बच्तु प्रतिपाद्यत इति 
पृवभेबोक्तम_ । यतो वादों निदर्तेः्ते! इति चञ्व दाकय 
पदि दाइपनसयोत्र हा रो विवतनभरिर्धीत, न ततो 
निरविशेषतां वस्तुनोष्वगगयितु झक्लुदात , अपितु 
वाह मनसयोस्तत्राप्रमाणतां पदेत । तथा व सात 
ठुच्छत्वभेदापच्ते । बह्मविदाप्दोति' इत्यारम्य 
ब्रह्मणों विपश्चित्वं जगत्कारणरत्वं ज्ञानानब्दकतालता- 
दितरान प्रत्यानन्दयितृत्य कामादेव चिदच्िदात्मकस्य 
इत्स्नस्थ चध्टुत्व सुज्यवर्गानुप्रवैशक्ष॒ततदात्यत्व' भया- 
भयहेतुत्व , वाय्वादित्यादीनां प्रशासितृत्व' शतगुरिितो 
तर क़म्ेख निरतिशयानन्दलमन्ध्च्चानेक प्रातििपाल- 
दाडःरनप्तपोन्र हरि प्रवत्यभावेत रिष्प्रमाणक ब्रह्मों 
त्युच्प्त इति अन्त जल्पितम_। बतो बावो नियर्नन्ते 
इत्यानल्द शब्देन प्रतिनिदिशः तस्य दहासम्दधित्व 





यच्छव्दनिदिष्ठम आावनर! ब्रह्म झो विद्वान _ 


ब्रह्मा इति व्यतिरेकनिदंशेन प्रधियाद्य तोड़ वका- 
नपस्तागं)चरं विद्वान इति तहेदसमशिदतहुदय॑ ज्रद्र्ग 


( दे ) 


चादिवाक्यवदनयेक॑ वाच्यानन्त्मंतञजच स्थात ॥ ऋतः 
शतगुरियतोत्त र क़मेशय ब्रह्मान सदरयाश्तशयेय्त्तां दत्तसु 
चस्‍्प तस्येयत्ताया श्रभावादेव वाजद्भानसयोस्ततो वित्रत्ति: 
यतो वाचो निवत नन्‍्ते इत्युच्यते एकमियत्तारहित 
बह रा आनन्द विद्वान कुतश्चनन विभेति इत्युच्यतत 
किज्य अस्य सान्जवरशिकल्य विपश्चितः: , सोष्कास 
यत ( १ ते आन. ६- श्नु ) इत्यारम्म वक्ष्यमाणस्व 
सड्भध[ल्पावक्‍लुप्तज गज जन्म स्थितिजगदस्तरात्सत्वादेसु क्ता- 
त्मस्वरूपादन्यत्थं सुस्पष्टमेव ॥॥१७॥ 
अनु०- कसी भी प्रमाण के द्वारा निविशेष वस्तु की सिद्धि 
नहीं हो सकती है यह मैंने पहले ही कझ है। यतोबाचोनिषतंस्ते 
यदे यह व'क्य ब्रह्म से सन और वागी की निवृत्ति चतलाये 
तो उसके द्वार/ वस्तु को निरविशेषता को नहीं जाना जा सकता 
है । बल्कि यह वाक्य ब्रह्म के मन और वाणी की अमाशिकता 
का अभाव ही बतल्ायेगा और ऐसा होने पर निर्विशेष ब्रह्म 
तुच्छ (अवब ही ज़िद्ध हो जायेगा। तैत्तिरीय श्रुति “ब्रह्माविदा 
प्तोतिपम ब्रह्नज्ञारी मोक्ष को ग्राप्त कर लेता है। इस वाक्य 
से प्रारम्भ करके जहा को विपश्चित ज़गनत्‌ का कारण ज्ञान 
ओर आनन्द का एक मात्र आश्रय स्वेतर समस्त जीवों को 


( दंड ) 


आनन्द प्रदान करते व.वा, अपने सत्य संकल्प सात्र से सी जड़ 
चेंवनात्मक सम्पूण तगत की स॒ब्टि ऋरने योग्य सस्पूर्ण बस्नुओं 
में प्रवेश करके उतकी अ मा रूप से 'स्थत रहना भय और 5 भय 
का एक मात्र कारण, वायु सूर्यादरि का प्रशासन करने वाला 
उत्त रोत्तर सौ-से गुना करके सीमातवीत सर्वोत्त्कृष्ट आननन्‍्दयुक्त 
तथा उसके और भी अनेक गुणा का प्रतिपादन करके ब्रह्म में 
वाणो और मबद्ी प्रवृत्ति का अभाव होने के कारण प्रमाण 
रहित शून्य ब्रह्म को वतल्लावी है यह कोई भ्रान्त व्यक्ति ही कह 
सकता हू । किउच-अद्व दी दिद्वानों का यह कहना कि 'यतोंवा इमा 
निभूवानि निदर्तन्ते' इस दादय में जिसका यत्‌ शब्द से हन्देंश किया 
गयां है, उसी का आनन्द श्रह्मणो विद्वान! इस वाक्य सें आनन्द 
शब्द के द्वारा पति निर्देश करके उसका ब्रह्म सम्बन्धित ब्रह्मण: 
पद के पष्ठी के द्वारा भेद निदश ( वेयधिकरर्य ) के द्वारा 
प्रतिपादत करके उसी वाणी और मन के प्रतिषय ब्रह्म को 
विद्वान्‌ ( जानने वाला शब्द के द्वारा उसके ज्ञान को बतल्नाने 
वाला वाक्य जरदूगब आदि वाक्य के ससान व्यर्थ हु होगा 
ओर वह वाच्पात्र के अन्वगव आ भो नहीं सकता, उत्तरोत्तर 
सौ-सो शुना करके क्रम से ब्रह्म के आनन्द के आधिक्य की 
सीसा को बतलाने के लिए उद्यत होकर ब्रद्मानन्द की सीमा 
का न होने के कारण ही वढाँ से मन और वाणी की मिश्नति 
को यवोवाचों लिब्रतन्ते चह श्र्‌ति बतलाती है । इस प्रकार 
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सीमातीत रूप से ब्रह्म के आनन्द को जानने वाले जहाज्ञानी को 
कहीं भी भय नहीं दोता हैं, यह श्र॒ति चतलाती हैं। दूसरी 
वात यह है कि इस मन्त्र के वर्णों से कहें गये विपश्चित का 
ही उसने सत्य संकल्प रूप कामना क्रिया इस छान्‍न्दोग्य श्र॒ति 
से प्रारम्भ करके आगे कहे जाने बाले अपने सत्य संकल्प से 
युक्त जगत के जन्‍म स्थिति जगदन्तरात्मता आदि को मुक्त जीच 
के स्वरूप से भिन्‍न स्पष्ट रूप से कहा गया है । 


[0 


टिप्पएणी--जर दूगवादि वाक्य वदु अनथकम्‌ इत्यादि वाक्य 
का अमिप्राय है. कि अद्वेतीय विद्वानों का कथन परस्पर 
विरात्री होगा कग्र कवि ब्रह्म शब्द वाच्य नहीं हैं। इस वाक्य 
का कोई अथ नहों होगा, और यदि इस दाफ़्य को सार्थक माना 
जाय तो किर अद ती विद्वानों के कथन से इसका विरोध दोगा। 
यत्रि अद्वती विद्वान कहें कि सत्य ज्ञानं इस्यादि वाक्य स्व॒खूय 
मात्र को सत्यता बवलाते है गुणों की नहीं अतएवं यतो वाचों 
निवतन्ते इत्यादि श्र॒वि ब्रह्म के गुणों का निषेध करती है । 
तो ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि सत्य पद ब्रद्म को विकार 
रघध्ति वतलाता है | सिथ्या व्याब्त्ति मात्र ही नहीं क्‍योंकि ब्रह्म 
के गुण प्रमाण; के द्वाशा सत्य सिद्ध होते हैं | क्योंकि गुणों 
की प्रामाशिकता ही सत्यता है और गुणों की सत्ययता को 
बताते हुए श्रुति रष्ट शब्दों में कहतो है| छान्दोग्य श्रति 
कहती हैं कि ब्रह्म सत्य काम है रूत्य संकल्प है । दूसरी 
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श्रति बतलाती है कि त्रह्म की सभी कामनायें सत्य हैं, सत्य 
काम कहने का आशय है कि ब्रह्म के संकल्य और कामना 
अमोध होते हैं । कभी ज्यथ नहीं होते | हम जीवों की भी काम 
नायें सत्य हैं किन्तु वे अमोध नहीं है । इसी अथ को बतल्ाते 
हुए वेदान्त देशिक कहते हैं | कि- “स्वेच्छायां सब सिद्धिम्‌ 
वदति भगवतोद्वाप्त कामत्ववाद: ” इसलिए ब्रह्म के साहुश 
ही उनके गुणों को भी सत्यमानना चाहिए अभ्रत: यतो वाचो 
इत्यादि श्र॒ति ब्रह्म को निविशेष न बतलाकर ब्रह्म के गुणों 
कीइयता ( सीमितता ) का निषेध करती है । 

मुल-इतश्चो भयावस्थात्प्रत्यगात्मनो5त्य प्रानन्‍्दसमय :- 

भेदव्यपदेशाच्च ॥॥१८॥। 


तस्माद्दा एतस्मादात्मन आ्राकाश: (त. श्रात. ६ अनु) 
इत्यारम्य सान्त्रवरिक ब्रह्म व्यञ्जयद्वाक्यमस्तप्रारप- 
मनोफ्य इब जावादपि तस्य भेद व्यपदिशति (६ त- 
स्माहा एतस्माद्वि ज्ञामयात_ श्रन्योपत्तर अर्माउपनद- 
मयः । ( ते. झ्रान. श्शनु) इति । श्रतो जीवाडू - 
दरय व्यपदेशाच्चायं सानत्रवशिक आननन्‍्दमंयोप्न्य 
एवेति ज्ञायते ॥॥ 

अनु०--इसलिए भी बद्ध एवं मुक्त दोनों प्रकर के जीबों 

से मसिन्‍न आनन्दमय है कि- 
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मेंदव्यपदेशाच्च | 
अर्थोन_ वद्ध तथा मुक्त सभी जीवों से आनन्दसय परमा- 


त्मा का भेद तस्माद्वा एवस्सादिज्ञानमपरात अन्योडन्तर आत्माड- 
उन्द्रमय, यह अर ति भेद बचलाती हे । 

आनन्द बलली की निश्चय ही उस प्रसिद्ध परमात्मा से 
आकाश उत्पन्न हुआ इस अति से लेकर मन्त्र के वर्णो के द्वारा 
अभिव्यक्तत द्वोने वाले ब्रह्म को अन्नमय प्राशमय तथा मनोमय 
के हीं समान विज्ञानमय जीव से भी ब्रह्म की भिन्नता बतलाता 
हुआ निम्न वाक्य कहता है। कि निश्चय ही उस ग्रसिद्ध विज्ञान 
प्रचुर जीवात्मासे भीतर अन्तर्यामी रूप से रइने वाला आनन्दमय 
परमात्मा है । अतरत्र मन्त्र के वर्णों के द्वारा कथित यह आन- 
न्दमय परमात्मा जोयों से भितन है यह पता चवता है ।: 


पूल--इतश्व जीवादन्थ:-- 
काम्ताचच नातुश्लानापेक्षा ॥ १९ ॥। 
जोवस्पविद्यापरवशस्प जए्त्कारणत्वे ह्मवर्जनी या झानु- 
सानिक प्रधानादिशब्दा निर्धेवा चिउस्तु संचर्गा पेक्षा; 
तथब हि चतुर्मखादीनां काररात्वम्‌। इह तर १ सो$का- 
सयत बहुस्यां प्रजायेय' (तं ०आन०६ ग्रनु०) इत्याचि. 
त्सेंगर हितस्थ स्त्रकासादेव विचित्र विदचिद्न स्तनुः 
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सृष्टि २ इदं॑ सर्वमस॒जत_।॥ (त ०» श्रान० ६-२ ) । 
यदिदं कि>व इत्याम्वायते । श्रतोउस्यानन्दमयस्प जग- 
त्सुजतो नानुमानिकाचिद्वस्तुसंतर्गा पेक्षा प्रतोयते । 


प्रनुवाद:--इस लिए भी जीव से भिन्न प्रानन्दमय है ! 
कि--कामाच्च नानुमानापेक्षा, ।अर्थात्‌ उस परम्ब्रह्म परमात्मा ने 
सत्य संकल्प रूप कामना किया कि-मैं अनेक हो जाऊ तथा प्रकृष्ट 
रूप से उत्पन्न होऊ इस कामना मात्र से ही प्रकृति निपेक्ष 
जयत्‌ के सृष्टित्व की प्रतोत होने के कारण प्रानन्दमय जीव से 
भिन्न ज्ञात होता है । 


जीव को जगत का कारण मानने पर उसे ग्रविद्या परा- 
धीत अवश्य मानना होगा तथा अनुमानिक प्रधान भ्रादि शब्दों 
से कहे जाने वालो जड़ वस्तु की उसे पभ्रवश्य अपेक्षा होगी क्‍यों 
कि त्रह्म ( चतुमुख ) झ्रादि का कारणखत्व भी जड़ शरीर सापेक्ष 
ही देखा जाता है किन्तु कोडक्ममयत वहुष्याम प्रजायेय । 
प्र्थात उस त्रह्म ने सत्य संकल्प किया कि मैं अनेक हो 
जाऊ' तदथ प्रकृष्ट रूप से उत्तन्‍त होऊ ) इस श्रुति के अनुसार 
प्रकृति के संबन्ध से रहित ब्रह्म की अपनी सत्य संकल्प रूपी 
इच्छा मात्र से श्रद्मृत जड़ चेतन भ्रस्तुओं की सुष्टि निम्न छान्दो- 
ग्य-श्रुति बतलाती है 'जो कुछ भी इस संसार में देखाजाता है। 
ब्रह्म ने उसकी सृष्टि की ” श्रतएव इस आनन्दमय परमात्मा को 
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जगत को सृष्टि करने के लिए ब्रानुमाचिक जड़ वस्तु के सम्बन्ध 
की अपेक्षा नहीं प्रतीत होती है । 
टिप्पणो-इस सूत्र का अभिपष्राय है कि ब्रह्मा से लेकर एक छोटे 
कार्य करने वाले जीव को देखा जाता है कि वह प्राकृतिक शरीर 
इन्द्रीय आदि में (छपादान, उपकरणा, सम्प्रदानादि ) निपेक्ष 
होकर किसी भी कार का निर्माण नहीं कर सकते फिन्तु तेत्तरीय 
श्रुति के अनुसार उस झ्ानन्दमय परमात्मा ने अपने सत्य संकल्प 
मात्र से ही सम्पूर्ण जगत को सृष्टि कर दी उसे प्राकृतिक जड़ 
वस्तु की सहायता की श्रपेक्षा नहीं हुई, 
मुल--इतश्च जोवादन्य ग्रानन्‍्दमय :-- 
ग्रस्मिप्चस्य च तथद्योग॑ शास्ति ॥ २० ॥। 
अ्रस्सिन्‌ू-भानन्दमये । भ्रस्य जीवनतस्य । तदथ्योगम्‌ श्रा- 
नन्‍्दयोगम_ | शास्ति-शास्त्रप_ 'रतो वे सः (ते. आन- 
७-१) ४ रसं हां वायं लब्ध्वाउप्तन्दी भवर्तिं इति ॥ 
रसशव्दा भिधे यानन्दमघलाभादयं . जोवशब्दाभिलपनोीय: 
आ्रावन्दी सवतोत्युच्यमाने मल्‍लाभात्‌ आननन्‍्दी भबति, 
स स॒ एवेत्यनुन्मत्त:ः को ब्रवीतीत्यथं: ॥ एवसानन्द 
सथः पर ब्रह्म ति निश्चिते संति यदेष श्राकाश 
झानन्द: विज्ञानमानन्द ब्रह्म” ( बृ० ५. ९-२८ ) 
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इत्यादिषुआनन्दशब्देनाननन्‍्दम एवं परामृश्यते । यथा 
विशानशव्देन विज्ञानमयः । अतएव आनन्द ब्रह्मणो 
विद्वन  इति व्यतिरेकनिर्देशः, ( तें० आन० ९-१ ) 
ग्रत्एप च आनन्दम्यसात्मानशपस क्रामति इति 
फलनिर्देशश्व । उत्तरे चातुवाक्रेतदातुत्रकोत्कानासन्न- 
मयादीनाम_ अन्न ब्रह्मंति व्यजानात (तें० आगु २ ) 
“प्राणो ब्रह्म ति ब्यजानात ” ( ते० भ्वगु-३ ) सनो 
ब्रह्म ति व्यजानात ( ते०भृगु-४ ) विज्ञान ब्रह्म ति 
व्यजानात” इति प्रतिपादनात ( ते» भ्रगु-५-१ ) 
आनन्दों ब्रह्मा इत्यप्यानस्दसयस्थेव प्रतिपादनसिति 
बिज्ञायते तत एवं च तत्राषिं ( ते० भगु--१-१ ) 
ग्रानन्दमयमात्मानमुपसंक्रम्य ( ते० भृूगु १०-५ ) 
इत्युपसंहृतम_॥ प्रतः प्रधानशब्राभिलप्यादथोन्तरचुतस्य 
परस्थ ब्रह्मणों जीवशब्दाभिलपतोयादपि वस्तुनो$र्यान्त- 
रत्वं सिद्धम, ॥रवला। 
अनु०*- इसलिए भी जीव से सिन्‍न आनन्दसय है कि- 
अस्मिननस्य च तदयोगमसास्ति-- 
( अथात इस आनन्दर्मय में भी जीव के आननद्र का णोग 
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शास्त्र बतलाता है ब्रह्म में जीव के आनन्द को बतलाने वात्ी 
“निथय ही वह बह र॑ंसस्व॒हूप है । उस रसस्वरूप ब्रह्म से ही 
आनन्द को प्राप्त कर जीव आननदत द्वोता है । इस श्रुति में 
रत शब्द से कंदा जाने वाला आन-ंद मय की प्राघ्ति से यह जीव 
आनन्दित' होता है, ऐपा कदने से जिसके लास से जो आन न्दत 
होता है वह बढ़ी दे इसतरह् उन दोनों की एकता काई पासल् 
हा कह सकता है ।'इस तरह आनन्तश्मय परम त्रह्म है ऐसा 
' निश्य हो जाने पर “यह जो आकाश आनन्द स्वरूप है जिज्ञान 
स्वरूप अानन्‍द्स्वरूप जहा है इत्यादि श्वियों में आनन्द रब्द के 
हारा उसी तरह से आननदभय बतल्ाया गया दे जिस तरह 
त्रिज्ञान शब्द के द्वारा विज्ञानमय आनन्द एवं आनन्दमय दोनों 
की विषय एकता होने के कारण आनन्दमय ब्रह्मणों विद्वान इस 
अति में जीच और ज्ह्म का भेंद निर्देश किया गया है । इसी 
लिए ही ( जीद ज्जैर ब्रह्म में भिन्‍नता होने के कारण हीं ) 
ब्रह्मानन्द के ज्ञान वा फंज् ब्रह्म कीं प्राप्ति को आनन्दर्मय 
आत्म/न॑पुर्व्सफमतिः यह श्रुति वतलाती है ! कवच आगे के 
' अनुत्ाक में पहले के अलुवाकों में कहे गये अन्नमय आदि को 
अन्त को ही उद्य जानना चां हैए प्रारा क्रो ही ब्रह्म जानना चाहिए 
मनको ही कटा जानता चाहिए! विज्ञान को हू ब्रह्म जनना चा हुए 
इत्यादि शुगू जन की थे तिबे में प्रस्नन्‍््य प्राणयय मतामय ओर 
विज्ञनमयणा #लिपादन किया गया है इसलिए झाननद बल्न है 
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इस श्रुति का आनत्द शब्द आनन्दमय का हो प्रतिपादन करता 
है यह प्रतीत होता है। इसी लिए इस वाक्य का उपसंहार करते 
हुए आनन्दमय परमात्मा को प्राप्त करके इत्यादि फुबप्रदर्शन के 
साथ किया गया है ग्रतएव प्रवात्र शब्द से कही जाने बाली प्रकृति 
से सिन्‍न परम ब्रह्म की जीव शब्ताभिदेय वस्तु से भी भिन्‍नता 
सिद्ध हो जाती है । ह 
| अथ अन्तरधिकरणम ॥ 
मुल-यर्याष मन्दपुण्पानां जोवानां. कामाज्जगत्सष्टिर: 
अति शबितानन्दयोगों भयाभय हेतुत्वमित्याद न सम्भवति 
तथापि. विलक्षणपुण्पानामा दित्येन्द्रप्रजापतिप्रभतीनां 
सस्मृवत्येवेतीमामाशडूुगर निराकरोति- 
ग्रन्तस्तद्धम प्रदेशात ॥२१॥ 
अ्नु०- यद्यपि जिन जीबों के पुण्य अल्प मात्रा में हैं वे 
अपनी इच्छा मात्र से न तो जमत्‌ की सृष्टि कर सकते हैं और 


ज वो सर्वेत्कष्ट आनन्द के आश्रय वन सकते हैं वे जीच भय 
ओर अभय प्राप्ति के कारण भी नहीं बन सकते फिर भी 
विलक्षण पुण्य वाले सूय ईन्द्रः श्ज्ञापति आदि जीव तो अपनी 
इच्छा मात्र से जय॒त्‌ की सृष्टि आदि का कार्य कर सकतें हैं। 
$ अतएब उन जीवों को ही जगत का कारण सानता चाहिए) 
इस प्रकार की पूवपक्षी की शंक्रा का खण्डन करते हुए सूत्र- 
कार कहते हैं अन्तस्तद्वमपदेशात ॥२१॥ 
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अर्थात उन आदित्य इन्द्र; प्रजायवि प्रउत्ति विज्ञक्षण पूछय 
वाले जीवों के भी हृदय में विद्यमान रहकर परमात्मा ही उनका 
भी नियम किया करवा है क्योंकि परमात्मा में पाये जाने वाले 
अखावारण घम उनके भी घर्मे रूप से श्र वियों में बतल्लाये गये हैं 
अन्तरादित्य विधा का विचार 
सूल--इदसाम्नाय्ते छान्‍्दोग्ये 'ए एषोउन्तरादित्ये हिरण्मय: 
पुरुषों दृश्यते हिरण्यश्मश्र्‌ हिरण्यकेश श्राप्रसखात _ 
सर्व एवं सुबरुं: । तस्य यथा कप्यासं पुण्डरीकमेवस 
क्षिगी तस्योदिति नाम स॒ एद सर्वेम्प: पाप्मम्य 
उदितः उदेति ह वें सर्वेम्यः पाप्मम्यो य एवं वेद 
तध्यक्च साम च गेध्रपा इत्यधिदेवतम, अवाच्या- 
त्स्स *ा ग्रथ ए एषोथ्न्तरक्षिणि पुरुषों द्‌श्यते 
सेवर्क तत्साम च तड़के तबचज्जुस्तद्‌ ब्रह्म तसथे तस्य 
तदेव रुप यदघुण्घ रूप . यादघुष्य गेष्णों यन्‍्नाम 
इति ॥। 
अनु --छन्दोग्योपनिषद्‌ में श्रुति परमात्मा के स्वरूप का 
वर्णन करते हुए कहती है । “जो यह आदित्य मण्डल भीतर 
स्बर्णमय परम्‌ पुरुष दिखाई पड़ता है उसके श्मश्रु खर्णिम हैं 
नख से ले रर सिखा पर्यन्‍त उसके सभी अंग स्॒ण के समाः 
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दे दष्यमान एवं मनोरस है उस परमात्मा के आखें विकसित 
कमल इल के सरश्य मनोहर है, उस परमात्मा का नाम उत्त 
है क्योंकि वह सभी पापों से झपर उठा हुआ दे जो ज्यासक 
उसके इस उत्‌ ज्ञाम को जानता है वह सभी पापों से रहित 

| दाभिधय परमात्मा के ऋक और सास 
गान विशेष है इस तरह परमात्मा के अधिडेंबत रूप का उपदेश 


र्र 


रे 4! 


बा हिल औी रे कम ५ (7 किक 48 आमजन कं 
दाज्डस्यापनियद्‌ के (१०४-४) श्रुति में आदित्यदएडलस्थ 


परमात्मा के अध्यात्म रूप का दान करनी हुई श्रति कहदी है 
आखों के भीतर यह जो पुरुष योगियों समाधि काल्लन में ध्यान 


करके देखा जाता है वही ऋगवेदात्मक साम वेदात्मक उक्था- 
त्मक यजुवदात्मक वह्म है। उस अखिद्ध अक्षन्तर्वात परम पुरुष 
का जो रूप हे वही रूप आदित्यसण्डलवर्ती परम पुरूष का भी है 


आउित्यमण्डलवर्दी परम पुरुष के ग्यन विशेष ही आहनन्‍्तरवर्ती 
परम पुरुष के गान विशेष हैं। और आदित्यमण्डन वर्ची परम 
पुरुष का नाम ही इसका भी नाम दे 


> 93 न पल जो 
१ टिप्पणी-- ये एयपोइन्तराजित्ये- इत्यादि श्रति में जो य॑ 
मात... कलम - सकाल्‍) पु ल्स्प गया 7 घर थ्र्व हक 
एप यह प्रसिद्रवत्‌ मिदेश किया गया हैं उसके चलते इस श्र ति 
को अदुदाइकत्व की शंका नहीं करनी चाहिये । क्‍योंकि अलुबाड 
कह पृ व 2 पक कल लय 
वहां पर होता हूं जया पर पूवगआप्त अर्थ का बणन किया जाय 
चथ' खयना्न- बामम्णयाक «०. माला कक ४ ।अ> जाने जा बडा २:89 हा पी ले शरतमू काका है ेनधक. क्र [< कक कु अन्‍कन्स- शा 
अऊसूदुत कान बत आउतत्यमण्डजदतां हर ज्यत्र एु वश 
का हू लू हि हे २९ ल्‍_ 3 ४ 
एच प्रानल नहा हे, अलतएच यह श्रांत अरुदाइक नये _॥। 
४ जज 
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दिव्यदित्यापत्पुत्तर पदष्ण्य” इस सूत्र मेंस्य प्रत्यव होकर आदित्य 
शब्द बना है ओर ( वह आदित्वमण्डज्ष का वाचक है। क्योंकि 
घहदारण्यकोपनिषद । के 'य एप एतस्मिन्‌ मसण्डले पुरुषों इस 
वाक्य में 'य एप एतस्मिन मण्डल्नेडाचषि पुर्ष: इस्र तैत्तिरीयक 
वाक्य में पुरुष का मण्डवर्तित्व सुना जाता हैँ। अतएव यहाँ भी 
अदित्य शब्द आदित्य सण्डल का ही वाचक है | इस श्र॒ति सें 
आये हुए हिरण्सय शब्द रमणीयता के दावक हैं यह वाक्यकार 
का कहना है । यद्यपि आदित्य मण्डलवर्ती परमपुरुष का दश्शन 
सभी नहीं कर सकते हैं फिर भी योगीजन उसका साक्षात्कार 
करते हैं। उसी अभ्िग्राय से श्रति दृश्यते पद का प्रयोग धतलाती 
है। श्रुति भी कहती हैं- सूक्ष्म दर्शोनन अपनी श्रष्ठ बुद्धि के 
द्वारा परमात्मा का साक्षात्कार करलेते हैँ । दृश्यते त्वग्नया 
बुद्धया सूक्मय सूच्मदर्शिसि 
कप्या श्रतियथ विचार 


तस्या यथा कप्यासं पुण्डरीकमेंवमन्षिणी-- इत्यादि वाक्य 

के ६ अर्थों को छान्दोंग्योपनिषद के व्याख्याकार आचाय ब्रह्म- 

नन्टी ने उपन्यस्त किया है उनमें तीन अथ पृव पक्ष के रूप सें 
आये हैं तथा तीन अथ सिद्धान्त के रूप में- 

१- कपि चलने घातु से कपि शब्द की सिद्धि होती है 

अत्तएव कपि शब्द आदित्य का वाचक है “कपिविभस्तितेजनम्‌” 

बेदिक प्रयोग भी कपि शब्द को सूर्य का वाचक वतलातवा 
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हैं करि-सूर्य का ग्राम उसका मण्डल ही है इस तरह इस 

गाय का अथ उुआ्र कि जिस तरइ आदित्य मण्डल तथा हृदय 
पुट्डरीक परमा मां की उरासता के स्थान है उसी तरह उस 
इयापक के नेत्र भी उपरासग के नेत्र है किन्तु पृव पक्ष का 
यह अर्थ उचित नहीं हू क्‍या कि कायासं पुएडरीकस इत्यादि 
वाक्य सनान विनक् यन्‍त हाने के कारण समानाविकरणक है 
पुरडरीक के स्दृश्य हृदय पुग्डरीक शब्द को गौण मानना होगा 
किन्तु छृदस पुण्डर के में 'उप्रभित व्यव्र.दिनि सामान्याश्रयोगे 
इस सूत्र से समास होने के कारण डउपमान तथा उपनेय के 
वबाचक शऊ्दों के रमन के कारण मभगे यहाँ पर मुख्य प्रयोग मानना 
चाहिए साथ ही पृवपत्ञी ने उठ का वाक्य कां अर्थ करते हुए 
यह जो कहा है , यथा आदि थमःउलं हृदय पुण्डरीक परमात्मन 
उपालनस्थानम्‌ तथा तस्योतरा उछरुण क्षिणी अप्युपासनस्था 'सू इस 
वाक्य में उपासनस्थानम तथा उरासकस्य इत दोनों पदों का 
अध्य हार करारा होगा साथ ही तथा चान्नराहरित्य इस उपकन 
दाकप से भी इस अर्द का बिरोव होगा और अन्तरादिन्यविद्या 

>रिेघ है अतरव यह अथ मान्य नहीं है । 


/- दूसरे प्रकार के पूर्व पह कहते है कि कषपि सकेट 
( बदर ) छ है इसका आस-त्र धन प्रदेश (चूत्रड ) 
है; द | इन दणए यहाँ पर परनात्मा के नेत्रो की समता बन्द्र 
के चूतड़ ते दो गवी। तु पूवपक्ष, के द्वारा इत अथ के विपय 
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में :जज्ञास्य हैँ कि सझेट पड और पुण्डरीक ये दो उपमान हैं 


अथवा यहाँ एक हा उग्सा है | दो उपमा इस लिए नहीं मानी 
जाग सकती है कि स्वतः प्राप्त इस दाक््य के सामानाधिकरण्य 
का त्याग करन होगा | यदि एक उपसा सानी जाय तो फिर 
यह अथ समानता इंगा कि सकट पउठ के समान जो पुण्डरीक 
उसके सद्दश परमात्मा के नेत्र हैं । ऐसी स्थिति में कप्यास पद 
को ग्तैण मानना होगा । साथ ही जिस परमात्मा के सभी 
अज्ञ प्रत्यज्ध िसण्सय शब्द से अभिद्दित करके सनोरम बतलज्ञाये 
गये है, उस परमास्सा के नेत्रों की उपम्ा श्र॒ति मकर के पृष्ठ 
भाग से दे यह कतनी सम्भव नहीं है । 

३- दीसरे प्रकार के पृवपक्षी का कदना है कि यहाँ पर 
कप्यास पद ईपतू विकसित के श्रथ में अ.या है । यतएवं भग- 
वान्‌ के क्लेत्रों को यहाँ पर थोड़े-थोड़े विकतित कमल के स- 
मान बतल्लाया गया हैं। यय्पि यह अर्थ अत्यन्त अनुचित नहीं 
हैं फिर भी कप्यास्त पद को इंषत्‌ त्रिकसित अर्थ का वाचक 
मानने में काई मूल नर्श दिखायी देता है । 

४- सिद्धान्त में कप्यास पद को व्युत्पत्ति बतल्वाते हुए कहा 
गया 6 'क- कम्‌ज"जतय्‌ विवतीत कपि: | सूर्य इत्यथ: । तेन 
आ य्यते- क्षिप्येत-विकास्यते यत्‌ ततू कपम्यासम्‌ | कमलसित्यर्थ: । 
अर्थात्‌ कम्‌ जल्न को कहते हैं | उसको अपनी किरणों से पीने 
के कारण सूर्य ही काीि कहलाता है। उस सूय के द्वाया विक- 
सित किये जाने के कारण कप्यास शब्द से कम्तत्त को कहा 
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गया है। इसतरह कप्यासं पुण्डरीकम्‌ पद का अर्थ हुआ सूर्य के 
द्वारा विकसित किया गया कमल । उस कमल के ही द्वारा 
भगवान्‌ के नेत्रों की तुबना की गयी है | पुण्डरीक के विशेषण - 
रूप में आये हुए कप्यासं पद को यइ साथकता है कि जिसतरह 
से सूय के द्वारा विकसित कम्तल अत्यन्त शोभा सन्पन्न होता है 
उसी तरह भगवान के नेत्र अत्यन्त हृदयावजक हैं । 

प- सिद्धान्त में कप्योसम्‌ पद की दूसरी ब्युत्पत्ति यह 
बतलायी गयी है कि- कम्‌ ८ जलम्‌ पिवतीतिकपिः नालम्‌ तस्मि- 
न्‍नासते उप्रविशति -विष्ठतीति कप्यासम्‌ | अर्थात्‌ नाल के उपर 
टिके हुए कमल पुष्पों के समान मनोज्ञ हैं । 


६- छठी व्युत्पत्ति सिद्धान्त के रूप में बतलातें आचाये 
व्रक्षनन्दी ने बतलाया कि-कमू८जल का नाम है । अपि पूवक 
आस उपवेशने धातु से अप्यासम्‌ बना है । वष्टिवागु ररल्लोप- 
मवाप्यो स्तसरगंयो इस व्याकरण के नियमानुसार उयसर्ग अपि 
के अकार का लोप होकर कप्यास पद बना है | इस तरह 
कप्यास पुस्डरीकम्‌ का श्र्थ हुआ जलस्थ कमल । 

वेदार्थ संग्रह नामक ग्रन्थ में समगवान रामानुजाचार्य इस 
श्रूति का अथ करते हुए लिखते हैं- 

गम्भी राम्भस्मस्समुद्‌भूत सुसृष्टनालविकरविकसित पुण्डरीक 
दल्लामल्ञायतेच्षण: । ( अर्थात्‌ गम्भीर जज़ सें उत्पन्न पुष्टनाल्ों 
से युक्त सूयं किरणों से विकसित कमल दुल के समाच स्पच्छ 
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एवं विशाल नेत्रों बाल्ले ) भगदाव्‌ को द्वी कप्यासम्‌ श्र्ति 
बतलाती दें । 

कप्यासम्‌ पुएडरीकम्‌ श्र॒ति के पुण्डरीक्मू पद को लेकर 
यह प्रश्न उठता है कि अमर कोश में-'पुण्डरीकम _ सिताम्भोजस _ 
कहकर पुण्डरीक शब्द को 3 जल्ले कमल का वाचक बतलाया 
गया है । अतएवं उजले कमलों से भमगबान के नेत्रों की उपमा 
ऊसे दी गयी दे । तो इसका उत्तर है कि पूत्रमीमांसा के नवें 
अध्याय में शबर स्वामी ने 'मौज्ञ चरु निर्वपेच्छिये श्रीकार्म, 
अर्थात्‌ धन को चाहने वाता ब्य क्त मं गके चरू को श्री देवी के 
लिए निर्वाय करे । इस इष्टि में 'पौग्दरीकाणि वर्हषि सवन्ति 
यह वाक्य पढ़ा है अथोत्‌ कमज़मय व प॑ इस इष्टि में होते हैं । 


[ 


इस पर विचार करते हुए आपने कद्दा कि थि दभः स्दृशीत हरितेः' 


अथीत्‌ चरू निर्ताप के जिए हरे कुंशों को विदछाये । यहाँ पर 
कुशों के स्थान पर कमर्तों को लेता चादियवि तथा दरे के जगह 
पर लाल लेना चाहिये । अथोत्‌ श्रीयाग में लाल पुण्डरीक को 
ही बह्ीँष के काम में लेना चाहिये ! इस तरह पुण्डरीक पद 


को लाल कनल का ही वाचक मानना चा हिये । 

अथा विदेवतम-कहकर देवता विशेष आदित्य मण्डल 
के भीतर अन्तर्यामोरूप से परमात्मा की उपासना बतलायी 
गयी है, और अयाशध्यात्मक कहकर अपने शरीर के भीतर 
भारवों के नियासकरूप से । 
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पृव पक्ष का प्रॉरस्भ 


घुल- तत्र सन्दिनह्यते- किसयमक्यादिमृत्यसण्डलास्तरवर्तो 
पुरुष: पुण्योपचयनिसित्तेश्वर्य: श्रादित्यादिशव्दाभिलंप्यो 
जोीवएव, श्ाहोस्वित्तदतिरिक्त: परमात्मा ? इति । 
कि युक्तम ? उपचितपुण्यो जीव एवेति कुतः ? 
सशरीरत्व श्रवशात_ ॥ शरोर सम्बन्धो हि जोवाना- 
मेव सम्भवति ! कम नुगुशाप्रिया प्रिय योगाय हि 
शरोर सम्बन्ध: । ग्रतएब हिं कर्म सम्बन्ध रहिततस्य 
मोक्षस्थ प्राप्यत्वम्शरीरत्वेनोच्यते न हु वे सशरो- 
रस्य सतः प्रियापप्रिययोरपंहुतिरस्ति | अशरीरं था व 
सन्त न॒प्रियात्रिये सपुशत: इंति । सम्भंर्य/ले च 
पुण्यातिशयात_ ज्ञानाधिदय शक्त्याधिक्यञ्च, अ्रतएव 
लोक कामेशत्वादि तस्येवोपपद्चयते । तत_ एवं चोपास्थ- 
त्वञ्च फलद्ायित्व पापक्षपणकरत्वेन सोक्षेपयोरित्वञ्च 
धनुष्पेष्वप्युपचि तपुण्या: केचित ज्ञानशक्त्यादिभि रवि 
कतरा दृश्यम्ते, ततश्न सिद्धगन्धर्वादयः ततश् देवा: 
ततश्र न्द्रादयः श्रतो ब्रह्मादिण्वन्ययमम_ एव. कैकस्मित 
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कहल्पे पुण्यविशेषेतब्म्धूतमेश्वय्य प्राप्तों जगत्सष्टयाद्यषि 
करनोीनीति जगत्यारणत्वजवपदन्तरात्मत्वादिवाक्यमस्मि- 
न्पलेवोपचितपुष्प विशेष सर्वज्ञ सब शत वर्तते, अतो 
ने जीवादिरित्के: परमात्मा नाम कश्रिइस्ति । एकञ्च 
सति श्रस्थूलमनण्व हस्वम! ( बू. ५-८-८ ) इत्याद 
यो जीवात्मन: स्वरूपाभि प्राया भर्वन्त । मोक्ष 
शास्त्राण्यपि प्रत्स्तरूपतत्प्राप्त्युदायोपदेशपराणीति ॥ 
अलनु०- यहाँ पर शंका होती हद कि- क्या यह नेत्र एवं 
आदित्य मग्डल के भीतर रहने बाज़ा पुरुष पुण्य तिशय्यके कारण 
ऐश्वय सम्पन्न होने से आ देत्य आदित्य आदि शब्दों से कहा जाने 
वाला जीव्र ही हैं? अथवा उससे भिन्‍न परमात्मा क्या मानना 
ठीक है १ इस पर पूत्रपक्षी का ऋना है कि वह उद्िक्त पुण्य 
वाला जीव विशेष ही है । क्योंकि उसको शरीर विशिष्ट सुना 
जाता है । और शरीर का संबन्धव जीघबों को ही होता हैँ । 
पृव ऋतत कर्मों के अनुस।र >य एवं ग्रप्रिय ( सुख एवं दुख ) 
को सोगने के लिए हो शरीर मिज्ञता हूं | इसीलिए तो कर्म के 
संबन्ध से छुटकारा रूप मोज्ञ की प्राप्यता शरीर राहित्यहूप 
से श्र्‌तियाँ बतलाती हैं | वह श्रूति ६- निश्चय ही शरीर के 
सम्बन्ध से थुक्त जीव के सुख दुःख का सर्वथा विनाश नहीं 
होता है । और जो जीव शरोर के सम्बन्ध से रहित होता 
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है; उसको सुख दुःख स्पशे नहीं करते है |  छा० ८ा१२।१ ) 
और पुण्यातिरेक के कारण जीव में ज्ञान का आधिक्य तथा 
शक्ति का आधिक्य देखा भी जाता है। अतणव वही जीव 
विशेष सांसारिक सभी जीवों को कामनाग्रों का नियम किया 
करता हैं | इसी कारण ( उपचित पृण्यवान्‌ तथा सब शक्तिमान्‌ 
होने के कारण ) ही सबों का उपास्य है, सभी जीवों के कर्मों 
का फल प्रदान किया करता है, पापों का नाशक होते से वह 
ही मोक्षोपयोगी भी है। मनुष्यों में भी जिनका पुण्य अत्यधिक 
बढ़ गया है, ऐसे कुछ जीत्र अधिक ज्ञान एवं शक्ति से सम्पन्न 
देखे जाते हैं। मनुष्यों से बढ़कर सिद्ध एवं गन्धब आदि अधिक 
ज्ञान एवं शक्ति सम्पन्न देखे जाते हैं । उनसे बढ़कर देवता 
उनसे बढ़कर चन्द्रभा आदि अतएव ब्रह्मा आदि देवताओं में से 
कोई एक ही, एक-एक कल्प में अपने पुण्थ विशेष के द्वारा 
इस प्रकार के ऐश्वय को प्राप्त करके जगत्‌ की सृष्टि आदि 
का भी कार्य किया करते हैं। अतएब्र जगत्‌ के कारणतत्त्व 
तथा जगत की अन्तरात्मा तत्त्व का ग्रतिपाव्रन करने वाले 
वाक्‍यों का तातय इसी ही उपचित पुण्य विशेष वाले सर्वज्ञ 
स्वेशक्तिमान्‌ जीव के ग्रतिपादन करने में रहता हैं । इसलिए 
जीव से भिन्‍न परमात्मा नाम का कई पदाथ नहीं है । 
ओर ऐसा मानने पर स्थूलल अखुप्, इस्वत्व आदि से 
रहित चेतन का अतियादन करने वाली श्र तियों का अभिप्राय 
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जीवात्मा के स्वरूप के प्रतियादन में रहता है, यह मानना 
चाहिये । और मोज्ञ छ ग्रतिपादन करने वाले शास्त्र भी उसी 
उद्निक्त, पुण्यविशेष वाले जीव के स्वरूप तथा उसकी प्राप्त के 
उपायो का उपदेश सत्र देते हैं । 


सिद्धान्त का प्रारम्भ 

घूल- एवं प्राप्तेशमिधोयते- श्रन्तस्तद्धमों पदेशात । अ्रन्तरा- 
दित्ये अन्तरिक्षिरिप च यः पुरुष प्रतोयते स जीवादन्य: 
परमात्मंव । कुतः ? तद्धमपिंदेशात जीवेष्वसम्भवे- 
स्तदतिरिक्तस्थेव परमात्मनो धर्मोड्यमपहतपाप्मत्वादि: 
'स॒ एथ संर्यस्य: पाप्मम्य उदितः इत्यादिनोपदिश्यते । 
अपहृतपाष्मत्व ह्यपहतकमत्वम_, कर्मबश्यतागन्धरहित 
त्दमित्यथ: । कर्माघोन सुख दुःख भागित्वेन कर्मवश्या 
हि ज़ीका | अतो5पहतपाप्म:्ं जीवादन्यस्थ परसात्मन 
एवं धर्म: ॥। 
अनु -- उपयुक्त प्रकार का पूत्रपक्त उपस्थित होने पर 

सिद्धान्त रूप में मूत्र उपस्थित होता हैं-- 


अन्तस्तद्वमपदेशात्‌ । अर्थाव्‌ अन्तरादित्य विद्या तथा 
अन्तर/क्षि विद्या में जिस पुरुष की प्रतीत होती है वह जीव से 
मिन्‍न परमात्मा ही है। क्योंकि- तद्यर्मोपदेशात्>- जीबों के 


लिए असंभव जीवों से सिन्‍त परमात्मा का हो यह अपहतपाप्स 
तव आदि धरम है, जित धर्मो का उादेश उस आद्ित्यादि के 
अच्तव तीं पुरुद के धर्म मे रू श्र॒द्चियाँ करती है , वह श्र्ति 
हैं-- वह आउित्य के प्रम्तवैर्तों पुर गनी पयों से रहित है। 
आअपहत पाप्मा का अर्थ है कि वह पुस्ष के के रम्बन्ब से 
रहित है अतएव कम्रारतन्त््य के गन्ध से भी रहित हैं। कम 
के अधीन रहकर सुख एवं दुःख को सोगने के कारण ही जीत 
कर्म परतन्त्र है । अतएवं अउहत पाप्मत्व जीब से सिन्‍न 


परमामा का ही घम है ! 


भृ 


टिप्णी:-- श्रुति का पाप्मम्यः पद का पराष्मा शब्द पूणय 
एवं पाप इस दोनों प्रकार के कर्मों को समान रूप से बतलाता 
है | इसीलिए भाधष्य में उसका विवरण करते हुए वतलाया गया 
कि- अपद्तपाप्मत्य ग्ययहतकम त्वम_ । यहाँ पर हि शब्द का प्रये.र 
बतलाता है कि जहाँ कहीं भी परमात्मा के प्रकरण में पाप्मा 
शब्द आया है वह पाए और पुरुय दोनों प्रकार के कर्नों का 
समान रूप से वाचक है | वाक्यकार श्री ब्रह्मनन्ती आचारये भी 
इस श्रति की व्य,ख्या में पाप्मा व्द की व्याख्या करते हुए 
लिखते हैं कि- पाप्मान:-कालजराजृत्युशोकादयः । ' अर्थात 
काल, जरा ( बुडझापा, मत्यु, शोक, आदि, को बप्मागठ्द से 
श्रति नें अभिहित किया है। घुण्यों को मी पाप शब्द से इसलिए 


27५. 


अभिन्‍द्चित श्रति करती है कि थदि वह पृण्य अल्लौकिक हआ तो 


( १९८ ) 


श्लनह् अनिष्ट | का प्रदान करता दे | क्या कि मुझुचु 
वों के ज्ञिए तो रूग आदि ही प्राप्ति अतनिष्ट फच ही प्रदान 


शी भरी 


डैँ 


करने वाले हैँ। कनाधीन व राहित्य तबा अवहत पाप्मत्त इन 
दोनों विशेषों को वतल्ला कर आदित्या-तब्रत्ती एरूप को बढ्ध मुक्त 
व्यतिरिक्त बतल्ाया गया द | 


पघृ०-तत्दुर्वे स्वरूपोपाधिक लॉक कानेशत्वम_ सत्य- 
सड्धाल्य: इति । तथा एव सर्व॑ झुतात्तरात्मापहतपा 
प्सा दित्यो देव एकोी नारायएा: इति। सोषड्कामयत 
( तें० आन. ६ ) वहुस्थ्यां प्रजयेदरेति इत्यादि सत्य- 
सद्धूल्पत्वपुव कसमस्त चिदचिद्वस्तुसृध्टियंगों निरुपाधिक 
_ भयानयहेतुत्वण_ वाड्मनसपारसितिकृत परिच्छेदरहि- 
तानव्धिकातिशयानन्दयोंग... इत्यादयोड5कर्मसम्पादा: 
स्वाभादिका धर्मा: जीवस्थ न सम्भवन्ति । यत्त 
शरीरसम्वन्धात्न जोअआतरिक्त इत्युक्तम + देजत 


न हि सशरोरत्व कर्मंवश्यतां साधरति सत्य सद्भ:ल्प 
छयापि शरोरत्तम्वन्ध पम्नव्रात॥ श्रयेतच्पेत । शरीर 





सास त्रिगजात्मक्ू प्रकृति परिसपामरूपशुतसंघात:ः, 
वस्बन्वश्या पहुतपराप्मदटः सत्यत्तजुःल्पस्थ पुच्षणस्येच्छ 





( १२० ) 


या न सम्भवात अ्रपुरुषार्थत्वात_ | कम वश्यस्यतु स्वस्व 
रूपानभिज्ञस्थ कर्मानुगुण फलोपभोपायानिच्छतो5पि 
तत्सम्वन्धोष्वज्जनीय इति स्थादेतदेवम, यदिगुरन्न 
यमसयः प्राइृत्तो#य देंहेससथात ; सतु स्वाभिसतः 
स्वानुरुपो5प्राकृत एवेति सब मुपपन्नस _। एतदुक्ते भदत्ति- 
परस्येव... ब्रह्मणोनिखिलहेयप्रत्यतीकानन्तज्ञानानन्द क 
स्वरूपतया सकलेतरविलक्षरास्प स्वाभाविकानवधि का- 
तिशयासडूुपेयकल्यास्यगुर ग्रस्पाश्व सन्ति । तद्बद व 
स्वाभि सतानुरूपकरू पाचिन्त्यदिव्या-ड् तनित्यनिरघद्यनि 
रतिशयोौज्जल्यसोन्दर्यंसोगन्ध्यसोकुमाय्य॑ लावण्ययौवना 
धनन्तगरश गर। निधि .दिव्यरूपमपि स्वाभाविकमस्ति 
तदेबो पासकानुग्रहेरण तत्तत्प्रातिपत्त्यनुरूपसंस्थानं करोति 
प्रपारकारुण्यसो शोल्यवात्सल्यौदाय्य जलनिधि निरस्तनि 
रिलहेयगन्धोष्पहुदपाफशी. प्रेरस त्मा. पर ब्रह्म 
पुरुषोत्तमो नारायण इति ॥ 
अनु ०-- कम पारतन्त्य रहितत्व प्वेक स्वाभाविक जीवों 
की कामनाओ के नियाभकत्व' सत्य संकल्पत्व भ्रादि तथा सभी 
भूतों की अन्तरात्म/रूप से रहना आदि इस परमा मा के ही धर्म हैं। 


( शर१ ) 


जेसा कि श्रतियाँ कहती भी हैं-वद् आत्मा कमे पारतन्त्रय रहित 
होने के कारण जरा, मृत्यु शोक, भ्रख, प्यास आदि से रहित 
है, वह सत्य काम तथा सत्य संकल्प सम्पन्त है। सुवाज्नोपनिषद्‌ 
की श्रति उस परमात्मा के स्वरूप का वण न करती हुई कहती 
हे-यह परमात्मा सभी भूर्तों की अन्तरात्मा, कर्मेपारतन्त्रय 
रहित, थव्य गुण सम्पन्न देदीप्यमान अकेला है और उसका 
नारायण नाम है । “उस पर ब्रह्म ने सत्य संकल्परूप कामना 
किया कि में एक से अनेक दो जाऊँ, इत्यादि सत्यकसंकल्पत्व 
पूर्वक सम्पूर्ण जड चेतन इस्तुप्रों की सष्टि करने का सामर्थ्य, 
स्व्राभाविक भय एवं अभय का कारण, वाणी और मन की 
विषयता रूप सीमा से अपरिच्छिन्न ( अर्थात्‌ वाणी और मन 
का विषय नहीं बनना ) वथा सौमातीत सर्वोत्कृष्ट आनन्दयुक्तत्व 
इत्यादि गुण कम से सम्पाद् ( प्राप्य ) नर्दी हैं | इस तरह ये 
सभी स्वाभारिक धर्म जीवों के नहीं हो सकते हैं । 


पूर्व पक्ती का यह जो कट्टना है कि चूंकि आदित्यमण्डला- 
न्ववर्ती तथा अच्यन्तवंर्ती पुरुष का शरीर से सम्बंध श्र्‌ तियाँ 
बतलाती हैं, अतएब बह जीव से शिन्‍न नहीं हो सकता है, तो 
यह भी कहना उचिथ नी हे। क्योंकि शरीर से युक्त होने मात्र 
से कमपरतन्त्रता की सिद्धि नहीं हो सकती है । क्योंकि जब 
वह पुरुष सत्यसंकल्प है तो फिर अपनी इच्छा मात्र से भी 
शरीर धारण कर सकता है | 


( १ब₹२ 9» 


यद्वि पूबरक्षी यह कहे कि- जिशुरत्मक प्रकृति का जञ 
परिणाम ( काय ) मत मूठसंबात ( एठ्च सदाभूतों का सम्सि- 
श्रण) उसी को शरीर छः्ते है | कर्मों के परतन्त्र न रहने वाले 
सत्यसंकल्पत्व नामक गुर से युक्त पुरुष को अपनी इच्छा से 
उसका ( शरोर का ) सम्बन्ध नही हो सकता हैं । क्योंकि उस 
श्र र का सनन्‍्वन्ध पुरुषार्थ ( पुष्ठष के लिए प्राप्य ) नही हो 
सकता है। और ज्ञीव तो कर्मा के परतन्त्र रहता हैं। उसे 
अपने स्वरूप का ज्ञान नहीं रदता, अवतएव यदि बह नहीं चाहे 
तो भी अपने पूवकत कर्मों के फल्लो का उरसोग करते के लिए 
उसके अनुकूल शरीर का सम्बन्ध अवश्य होगा । 


किन्तु पूब पन्ती का यह कहना तो तब उचित होता जव 
कि परमात्मा का भी शरीर गुणत्रयप्रचुर, और प्राकृतिक होता 
परमात्मा का तो शरीर अपने मनोनुकूज्न, स्वस्वरूपानुरूप तथा 
अग्राकृत होता है, अतएवं उसका उस प्रक्रार का [ उिव्य /» 
देह घारण संभव ही है । 

कहने का अभियाय है कि- परंत्रह्म के ही सम्पूर्णत्याज्य 
दोषों का विरोधी तथा सीमादीत ज्ञान एवं प्रानन्द्र का एकमात्र 
आश्रय होने से उस स्वेतर समस्न वस्तु विल्नक्षण स्वास विकरूप 
से सीमातीत सर्वोत्कृष्ट असस्येय कल्याण करने वानव गुण समृह 
है, इसी तरह उस परंत्रह्य के अपने मनोलुकूल स्रूपनु रूप रूप 
युक्त वाडमनस तीत, दिव्य, आश्चयेकर निल्य, दोब रहित सर्वो- 


( हुँए३ ) 


स्कृष्ट, कान्ति, सौन्दर्य, सौगन्ध, सौकुमाये, ज्ञावाण्य, यौवन 
आदि सीमावीत सुण समूह का एकमात्र आकर उनका दिव्यरूप 
भी स्वाभाविक हो है। उपासकों पर का करके विभिन्‍न अकर 
के ज्ञान के अनुकूल अपने शरीरों को वही अपार कारुष्य 
सौशील्ग; वःत्सल्प: आँदाय एवं ऐश्वर्यों के सागर, समस्त 
त्याज्य दोषों से रहित, कर्मों के परतन्त्र नहीं रहने वाले परमा- 
त्मा परंब्रह्म, पुरुषोच्तम नाम के नारायण बना ज्षेते हैं । 
घमूल- यतो वा इसानि भुतानि जायन्ते ( ते-भगु-१ ) 
सदेव सोस्येदमग्न ग्रसीतों ( छा० ६-२-१ ) आत्मा 
वा इदमेक एवाग्र आसोीत ( ऐतरेय०  १- १-१ ) 
एको ह वे नारायर्म आसोन्‍्न ब्रह्मा ने शान: ( सहोप 
१-श्र० १ ) इत्यादिषु निखिलजगदेककारसतयाज्य- 
गतस्थ॑ परस्य ब्रह्मणा: 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' ( तै० 
श्रान० ५) विज्ञानमानरदं ब्रह्म (बू० ४५-९-२८) 
इत्यादिष्वेवस्शुतत स्वरूपसित्यवंगस्थते ' श निगु राम 
( झात्मोष ) 'निरझजनम_ अपहतपाप्नाधिजेरों विस: 
त्युधिशोकोविजविघत्सोषपिपासस्सत्यकामस्सत्येसडूल्प:(छा 
७-५-१ ) न तस्य कारय्येकरणं चा विशवेते न तत्व- 





( १२४ ) 


मश्नाम्यधिकश्न॒ दश्यते । पराषत्य शक्तिविविधेव 
श्र॒यते स्वाभाषिकी ज्ञानबलक्रिया च तमीश्चरार्पां 
परम महेश्वरं स देवतानां परमझच देवतम (श्वं ६-७) 
स कारण कारणाधिपाधिपो न चास्य कश्चिज्जनिता 
न चाधिप:, ( श्य० ६-९ ) सर्वारिण रुपारिग 
विचित्य घोर: “नामानि कृत्वाइनि वदन_  बदास्ते 
विदाहमेत पुरुष महान्तम । श्रादित्यवर्ण तमसः 
परस्तात सर्वेनिमिषा जज्ञिरे विद्य तः पुरुषादधि' 
इत्यादिद्ु परस्थ ब्रह्मरगः प्राकृतहहियगुणान. प्राकृतहेय 
देह सम्बन्ध तत्तुलकम वश्यता सम्बन्ध च प्रतिथिध्य 
कल्याणगुणान_ कल्याणरूपञ्च वदन्ति | तदिद स्वाभा 
विकमेव रूपमुपासकानुग्र हेणभ तत्प्रतिपत्त्यनु गुणाकार 
देवमनुष्यादि सस्वानं करोति स्वेच्छेघव परघकारूणि 
को भगवान | तदिदमाहु श्रुतिः श्रजायसानों बहुवा 
विजायते ( पुरुषसक्तम_ इति । सम तिश् अजोउप्प 
सन्न व्यवात्मा धुतानामोश्वरोषपषि सन । प्रकृति सवा. 
मविष्ठाण सम्भवाम्यात्ममायया | परित्राणाय र घूनां 





( १२४ ) 


विधाशाय च॒ दुष्कृताम्‌ इति । साधवों हाय पासकाः 
तत्परिद्रारुमेदोददेश्य्म्‌. आनुषद्धिकस्तु दुष्कृतांविनाशः 
संडुल्पसमात्रेसापि तदुपपत्त : । प्रकृति स्दास' इति 
प्रकृत्ति: स्वभाव: । स्वम्रे्व स्वभाबमास्थाय न संसारि 
रा स्ववावमित्यथं: । साथ वयुनं ज्ञानम_ इति ज्ञान 
पर्य्यायमपि साथाशब्द नघण्ट्का अचीयते । आाहु च 
भगवान पराशर; समस्ताश्शक्तयश्व ता नपष यत्र 
प्रतिष्ठिता: । तद्विश्वरूपव रूप्य॑ रूपमायद्धरेम हत्‌ ॥ 
समस्तशक्तिरू पारिष तत्करोति जनेश्वर । देवतिय्यंडःम 
नुष्याज्या चेष्टाबन्ति स्वलोलया + जगतामुपकाराय न 
सा कमनित्तजा इति ॥ सहाभारते चावतारखूपस्या- 
प्यप्राकृतत्वम्ु७्यते न भुतस घसं स्थानों देहो5स्पपरसा- 
त्मन इति । अ्रत: परस्यत्र ब्रह्मगः एवं के परू पवत्त्वा 
दयमपि तस्येब घर्में:। श्रत आदित्यमष्डलाक्ष्यधिक- 
रण: आदित्यादिजीव5 :तिरिदत: परम्पासेतब ॥२१॥ 
अनु०-उपयु क्त अथ की सिद्धि निम्न श्र तियों तथा स्मृति 
यों द्वारा होती है। जिस परमात्मा से ये सभी -भूत उत्पन्न 
होते हैं। है सोमरस पानाह सच्छिष्य सष्टि से पूष यह सम्पूर्ण जगन्‌ 


( १२६ ) 


सद्रप ही था।' निश्चय ही सृष्टि से पूर्व अकेला आत्सा ही था! 
“उस समय अकेले नारायण हो थे, बरद्मा और इम्द्र भी नहीं थे ।, 
इन सभी श्र॒तियों से पत्रा चदता हैं कि सम्पूर्ण जगते के एक 
मात्र कारण पर॑ ब्रह्म दी हैं । उच्च ब्रद्म के स्वरूप का निरूपरा 
करतीं हुई श्र तियाँ बतलाती हैं कि-ब्रह्म सत्यस्वरूप ज्ञानस्वरूप 
और त्रिविध परिच्छेद रहित हे । वह विज्ञान स्वरूप और 
आनन्द स्वरूप है | उस ब्रह्म में कोई प्राकृत गुण नहीं है, तथा 
उसमें सभी दोषों का अमात्र है । वह कम पारतन्ञ्य से रहित 
होने से जरा, झृत्यु, शोक भूख और प्यास से रहित है । वह 
सत्यकाम और सत्य संइल्य ६। उसके प्राकृतिक शरीर कायें! 
ओर इन्द्रियाँ (करण) नहीं हैं । परमात्मा के सदृश ही कोई 
नहीं हैं उतपे बदुकर कहाँ से होगा। उस परमात्मा की ज्ञान 
झौर बल से परिपूर्ण प्रेक प्रकर की पराशक्तियाँ सुनी जाती 
है| “उस सभी नियामकों के भी नियामक, तथा देवताओं के 
भी सत्र से बड़े देवत / पूज्य ) परमात्मा को ।” वह परमात्मा 
ही सम्पूण जगत्‌ का एक सात्र कारण, करणाविप ( जीव ) 
का भी बह अधिप ( नियासक * हैं | उस परमात्म का न तो 
कोई जनक है और न तो कोई नियामक |' “ब्रद्माज्ञानी परमात्मा 
के सभी रूपों तथा सभी नामों का विशेष रूप से चिम्तन करक्रे 
उन्हे नमस्कार किया करते हैं | 'मैं उस तमोगुण से परे आदि 
त्य के समान देदीप्यमान वरणे बाले उस सहाव्‌ पुरुष को 


( हर ) 


जानता हूँ । 'डस विद्यत के समान दिव्यविग्रह वाले पर्र पुरुष 
से ही सभी निर्मेषों की उत्पत्ति हुई। इन सभी श्र वियों के 
द्वारा बतलाया गया है कि पर ब्रह्म में कोई प्राकृत्‌ त्याज्यगुण 
नट्टीं है। पर ब्रह्म का प्राकृत्‌ू त्याज्य शरीर से भी सम्बन्ध 
नहों है। और शरीर मूक कर्मपारतन्त्य का सी संबन्ध 
हीं हे इसके साथ ही ये श्र्‌ तियाँ ब्रह्म के कल्याण गुर्खों तथा 
कल्याणम य रूप का दिधान करती हैं। इस अपने स्वाभाविक दिव्य 
स्परूप को ही परमात्मा अपने उपाप्तकों पर कृपा करके उनके 
प्रतीति के अनुकूल आकार वाले देंत्र मालत्र आदि अबचतों से 
युक्त कर देते हैं । परमात्मा चूंकि अत्यन्त करुणा करने वाला 
है अतएव अपनो इच्छा से ही देव, मानत आदि का शरीर 
बना लेता है | ( उसके इस प्रकार के शरीर को धारण करने 
में कर्म पारतन्त््य काम नहीं करता है । ) 
इसी अर्थ को बतलाती हुई श्र्‌तियाँ भी कद्ठती हैं- यद्यपि 
परमात्मा उत्वन्न नहीं होता है फिर भी भक्तों पर कृपा करने 
के लिए वह अनेक शरीरों को धारण कर लेते हैं । इस अर्थ 
को पुष्ट करती हुई स्ट्ववि भी कहती है- यदि अज विकार 
रहित और सभी भूतों का नियामक हूँ। फिर भी अपनी 
प्रकृति को आधार बनाकर में अपने ज्ञान के सदारे अनेक रूपों 
में अवतरिव हो जाता हूँ । मैं यह कार्य अरने सब्जन भक्तों 
की रक्षा तथा दुष्ठों का विनाश करने के लिए करता हूँ !! 
प्रकृत गीता वाक्य में साधु शब्द से सगवाव्‌ ने अपने उपासकों 


( १२८ ) 


को कहा है और उन उपासकों की रक्षा ही स+गयान्‌ के अंब॑- 
तार का उहश्य है। दुष्टों का विनाश तो भगवाब्‌ के सत्य संक- 
ल्‍प होने के कारण अपने संकल्प मात्र से भी कर सकते हैं । 
इस वाक्य में प्रकृति शब्द से स्वभाव को कहा गया है | अर्थात्‌ 
भगवान्‌ अपने स्वभाव को ही अविष्ठान बनाते हैं अवतार में 
भी जीबों के स्वभाव को नहीं । इस वाक्य में आत्ममायया 
शब्द के द्वारा भगवान्‌ अपने संकल्प रूप ज्ञान को बंतलाने है । 
वेद निघण्टठुकार साया वयुन ज्ञानम इस वाक्य में मायाकों 
ज्ञान का भी पर्याय माने हैं । श्री विष्णु पुराण में मगवान्‌ 
पराशर ने भी कहा है- राजन जिसमें ये सभी शक्तियाँ ग्रति- 
छिठत हैं वही भगवान का महान संजार के चिविथ रूपों से 
विलक्ञण रूप हैं । हे राजन वह परमात्मो ही सभी शक्तियों 
ओर शरीरों से युक्त देव तिय क्‌ ( पशु पत्ती ) मनुष्य नामक 
जीवों को अपनी लीला मात्र से चेंब्टावान वना देता है। 
परमात्मा जगत्‌ की सृष्टि जीत्ों का उपकार करने के लिए 
करता है ! कर्मों के परतन्त्र होकर वह सबष्टि का काय नहीं 
करता। मद्भारत में भी परमात्मा के अवतार वथा शरीर को 
अग्राकृत ( दिव्य ) वतलाते हुए कहा गया दे परमात्मा का 
शरीर मद्गा भूर्तों के समूह से नहीं बता है | अतएब परमंत्रह्म 
के उपयुक्त प्रकार का शरीर होने के कारण अपहत पाप्सत्व 


भी उस परमात्मा का हीं स्वाभाविक घन्च है। अतस्व आदित्य 
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मण्डल्न तथा नेत्रों का आधार भूत पुरुष आदित्य आदि ीदबों 
से मिन्‍न परमात्मा ही है । 
भेदव्यपदेशाच्चान्य: ॥२२॥ 

मूल०--प्रादित्यादिजीवेम्यो भेदो व्यपदिश्यतेउस्य परमात्मनः 
थे आदित्ये तिष्ठज्नादित्यादन्‍्तरो यमादित्यो न बेद 
यस्थादित्यश्शरीरं य ग्रादित्यसन्तरो यम्यति (व, ५-७- 
९ ) य झात्मनि तिष्टन्नात्मनोडन्तरो यबमात्मा न बेद 
पस्यात्मा शरोरं य झ्रात्मानमन्तरों यम्यति। यो5क्षरभ 
भ्तरे समचरन_ यस्य म्‌ त्युश्शरीरं य॑ं म॒त्युनें बेद एव 
सर्वभुतान्तरात्माइपहतपाप्मा दिव्यो देव एको नारायख 
इतिचास्यापहतपाप्मन: परमात्मनः सर्वान_ जीवान_ 
शरीरत्वन व्यपदिश्य तेषामन्तरात्मत्व नन॑ ब्यपदिशति 
ग्रतस्तव भयो हिरण्यगर्भादिजीवेस्योप््य एब परमा- 
त्मेति सिद्धम_॥ 


॥ इत्यन्तरधिकरणम_ ॥ 
अनु ०-- हिरण्य गर्भ आदि जीवो से अरूवियों दारा बर- 


मात्या का भेद भी बतलाने जाने के कारण आदित्य सण्ठक्षयर्ती 
बुरूुद दोचों श्रे सत्र है। बह सूउ थे हुआ । 


[ १२० ) 


निम्त श्र तियाँ इस परमात्मा की आदित्य दि जीदों + 
झिन्‍नता बतलाती है | वे है 'जो आदित्य के भीतर रहता हुआ 
आदित्य की अपेक्षा अन्तरज्भ है जिसे आदित्य नहीं जानता 
आरित्य जिसका शरीर हैं, जो आहवित्य के भीतर रहकर उन 
नियम किया करता है। या आत्मा के भीतर रहता हुआ. 
आत्मा की अपेत्ता अन्तरद्ध जैसे आत्मा नहीं जानती 
आत्मा जिसका शरीर है जो आत्मा के भीतर रहकर उसका 
नियमन किया करता है | 'जो अक्षर तत्त के सीतर सज्चरर 
करता हुआ, अज्ञर तत्त जिसका शरीर है, जिसे अक्षर तने. 

हीं जानता जो मृत्यु के भीतर संचरण करता हुआ, झए 
जिसका शरीर है! जिसे स्त्यु नहीं जानता, यह सभी अ 
की अन्तरात्मा अपहत पाप्मा | कर्मो के परतन्त्र नहीं रहने व 
डिव्य कल्याण गुण सम्पन्न अकेल्ले ही देव नारायण है 
सभी श्र तियाँ कर्मों के अपरतन्त्र परमात्मा के समी जीजों को। 
शरीर रूप से वतल्ञाकर उनकी अन्तरात्मा रूप स परमात्मा का 
बतलाती है । अतएवं समझी हिरण्यगभ आदि जीवों से परमा- 
त्मा भिन्‍न है यह सिद्ध हुआ । 


“इस तजछाहलक ३ फेर समाप्त हुआ । 
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है 
( हा का की । ऐ३ 0 ,००१०९९१ 
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